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E__COLLATIONES GANDAVENSES. 


Responsa ad Quaestiones 


conferentiarum ecclesiasticarum. 


® 
|. — Quis, juxta 4um Evangelium, mortis Jesu noxius est ? 


Tota narratio ministerii Domini, in 49 Evangelio, ita disponitur, ut 
tamquam certamen lumen inter et tenebras 6 5) exhibeatur, in quo 
lux extincta non est, sed tenebras tandem dissipavit (Cfr. 1 Jn. 2, 8). 
A capite enim 50, Judaei narrantur crescenti odio opus Luminis, i. e. 
… Verbi incarnati, prosecuti esse et impedire voluisse, donec, post resur- 
_ rectionem Lazari, synedrium Christum occidere definitive statuit 
… (11, 47-50). Ratio autem odii Judaeorum erga Verbum incarnatum 
_ exprimitur (8, 44) : quia nempe Judaei « ex patre diabolo sunt, et 

_desideria patris sui volunt facere; qui erat homicida a principio ». 

Huic modo concipiendi vitam publicam Christi, omnino respondet 
narratio «de judicio Jesu : Joannes enim hoc eo modo describit, ut 
Judaei, tamquam veri auctores necis Domini appareant, Pilatus vero 
ostendatur, sciens omnimodam innocentiam Jesu, invitus et quasi 
_ coactus, damnationem protulisse (1). 

Et sane, quando Judaei Jesum ad procuratorem adduxerunt, cum 
interrogarentur ab eo accusationem contra Dominum allatam, ita 
responderunt, quasi vellent, non iterum quaestionem institui a praeside 
romano, sed tantum confirmationem suae sententiae obtinere (18, 30). 
Quod audiens, Pilatus voluit rem ad synedrium remittere (18, 812); 
sed cum ageretur de crimine capitali (18, 31P), coactus est ipse inter- 
rogare Jesum; ipsis ergo verbis Judaeorum, quasi invitus (18, 35), pro- 


(1) Recolantur oportet conditiones politicae Judaeae sub ditione romana tempore 
Christi. Synedrio, summo tribunali Judaeorum, permissa erat a Romanis jurisdictio 
civilis et criminalis, sed ademptum erat jus gladii, ita ut in criminibus capitalibus 
necesse esset confirmaretur a procuratore Romano sententia Judaeorum, ut posset poena 
mortis applicari, Cfr. Scnürer. Geschichte des Jüdischen Volkes im Zeitalter Jesu 
Christi, t. 1, 4a ed, p. 481, Leipzig, 1901. 

___ Praeterea cultus judaicus non tantum lege romana permittebatur, sed etiam defen- 
debatur; ita ut, qui contra leges religiosas judaicas peccasse accusaretur, ab ipso 
procuratore romano damnaretur. Cfr. ScHüreR, 0. C., p. 482, 


ne WE 
curator rogavit Dominum « essetne rex Judaeorum » (18, 33). Audita 
vero declaratione Christi de regno suo spirituali (18, 36, 37), scepticus 
_judex statim intellexit Jesum nullo modo esse agitatorem politicum 
periculosum, et suam opinionem aperte proclamavit : « ego nullam 
invenio in eo causam » (18, 38; 19, 6). 

Ideo Pilatus ter Judaeos ab accusatione avertere conatus est. 

fo Proposuit, ut occasione festorum paschalium, liberaretur Jesus loco 
Barabbae, insignis malefactoris (18, 39). 

2o Sperans Judaeos intellecturos esse virum crudeliter illusum pmni 
favore apud plebem destitutum iri, Jesum flagellatum (1), spinea corona 
cinctum et veste purpurea indutum foras adduxit (19, 1-5). 

3e Postquam audivit Pilatus, Christum accusari quod « se Filium 
Dei fecisset », timore correptus (2), iterum auditum Jesum « quaerebat 
dimittere » (19, 7-12). 

Tandem Pilatus petitioni Judaeorum ideo tantum assentit, ne a fana- 
ticis inimicis Christi apud Romanum imperatorem accusaretur ipse, 
quod virum majestatis reum noluisset condemnare (19, 12-16). Quo 
patet, condemnationem Jesu nonnisi vi a procuratore invito Judaeos 
eripuisse, ipsosque esse veros mortis Domini auctores. 

Nec deest in narratione S. Joannis explicita excusatio Pilati, non 
quidem ab omni culpa, sed a majori peccato. Jesus enim ipse, inter- 
rogatus a Pilato, proclamasse legitur, procuratori concessam esse a Deo 
facultatem nocendi ipsi, ideoque « majus peccatum habere illum qui 
tradidit ipsum » (19, 11), i. e. populum judaicum, ducibus synedrio 
et summo pontifice (Cfr. 11, 49, 50) (3), qui romanum magistratum 
coegissent ad sententiam mortis proferendam. Etsi ergo Pilatus ab 
animi imbecillitate non vacat, excusatur tamen a malitia quam con- 
traxerunt Judaei, qui « opera patris sui diaboli, qui erat homicida a 
principio » (8, 44) libera omnino voluntate in Jesum perfecerunt. 

P. VAN IMSCHOOT. 


(1) Jam Lc. 28, 22 exhibet, ut Joannes, flagellationem ut tentamen liberandi Christi; 
Mt. vero et Mc. eam describunt tantum ut praeparationem sententiae capitalis exse- 
quendae (Cfr. Mt. 27, 26; Mc. 15, 15). 

(2) Videtur Pilatus timuisse ne ipse a Judaeis accusaretur, sì Jesum, quem dice- 
bant reum mortis juxta legem judaicam, dimitteret, vel potius, ne condemnaret aliquod 
ens coeleste; multi enim Romani erant superstitiosi et vindictam deorum verebantur. 
Ideo rogavit Pilatus Jesum «unde esset» (19, 9), quasi rogaret « nonne e coelo esset ». 
Cfr. 7, 28. 

(3) Alit opinantur « illum qui me tradidit tibi » esse Judam Iscarioten, quia locutio 
videtur designare individuum, non collegium, et saepius in 4° Ev° adhibetur-de Juda 
(Cfr. 6, 64, 71; 12, 4; 13, 2, 11, 21; 18, 2, 5, 36; 21, 20). Sed Judas non traditit 
Jesum Pilato; et aliquando dicitur synedrium vel populus tradidisse Christum (18, 30, 35). 
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2 An matrimonium contrahi potest coram solis testibus, si 


sacerdos assistens exponeretur poenis art. 267 Codicis poenalis? 


Controversiae exordium. Haec quaestio non levem excitavit controver- 


siam inter Auctores interpretantes art. VIII decreti Ze Temere, in quo sta- 


tuitur : « Si contingat ut in aligua regione parochus locive Ordinarius, aut 
sacerdos ab eis delegatus, coram quo matrimonium celebrari queat, haberi 


_ non possit, eaque rerum conditio a mense jam perseveret, matrimonium 


valide ac licite iniri potest emisso a sponsis formali consensu coram 
duobus testibus ». Ex hoc textu liquet nuptias valide ac licite celebrari 
coram duobus testibus ordinariis, in casu impossibilitatis physicae vel 
moralis, a mense jam perdurantis, adeundi vel arcessendi parochum aut 
ejus delegatum. Ista impossibilitas oriri potest ex locorum distantia vel 
ex asperitate viarum; necnon ex defectu vel absentia sacerdotum, quemad- 


_ modum in regionibus missionum et, persecutione aut bello grassante, 


etiam alibi accidit. Nullum est, dubium quin legislator potissimum pro- 
videre voluerit hujusmodi naturae casibus, in quibus nempe parochus 
vel sacerdos delegatus realiter seu corporaliter abesset. Nam, praeter verba 
decreti Ne temere, anteriora S. Sedis documenta id aperte indigitant (1). 

Utrum ista lege etiam comprehendantur casus in quibus minister sacer 
nuptiis vassistere sub gravi poena prohibetur, adeo ut quasi moraliter 
absit, minime certum est et olim omnino negavimus, hac etiam ratione 
freti quod in lege requiri videatur defectus sacerdotis aliquo modo com- 
munis, afficiens nempe majorem incolarum partem alicujus regionis (2). 
In textu enim art. VIII decreti Ne temere non legitur : si contingat ut 
in aliquo casu, sed « si contingat ut in aligua regione parochus… 
haberi non possit. » 

Quum tamen plures dispositionem decreti Ne temere applicare exopta- 
rent ad casus in quibus parochus, ab metum legis civilis, matrimonio 
assistere impediretur, et quaestionem S. Sedi formaliter submisissent, 


S. GC. Concilii, die 27 julii 1908, reformato dubio, respondit : « Non 


(1) Cfr. Instructie S. Officii, 6 Jul. 1817 (Collect. S. C. de Prop. Fide, ed. II, 
n. 725) et praesertim responsum S. Officii, 1 julii 1863, ad episcopum Vallispraten- 
sem (Sacramento Californiae) declarans : « Quando difficilis nec tutus est accessus et 
ignoratur guandonam parochus haberi possit, et praevidetur spatio saltem unius mensis 
a loco afuturus, nullusque alius sit qui vices parochi suppleat, matrimonium valet 


absque praesentia parochi, servata tamen in eo quo potest forma Concilíi, nempe 
_adhibitis saltem duobus testibus ». 


(2) Videsis Collationes Gandavenses, T.I, a. 1909, p. 149 ss. impugnans interpre- 
tationem art. VIII Ne temere quam primus proposuit Oserrri, In jus antepianum et 
pianum commentarii. Romae, 1908, n. 122, et secuti sunt De Suer, (Collat. Brug, 
T. XIII, p. 646 ss.) et Vermeerson (De Religiosis, Supplementa, T. IV, 212 s.). 
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esse interloguendum » (1). Verum S. C. de Sacramentis ad quaestio- 
nem : quid intelligendum sit nomine « regionis », seu in qua dis- 
tantia versari debeant contrahentes a loco residentiae sacerdotis com-. 
petentis ut concessione art. VIII decreti Ne temere uti possint, die 
122! martii 1910, verbis generalibus, respondit : « Matrimonium potest 
valide et licite contrahi coram solis testibus, sine praesentia sacerdotis 
competentis ad assistendum, semper ac, elapso jam mense, sacerdos 
competens absque gravi incommodo haberi vel adiri nequeat ». 

In hoe responso, ut nobis videtur, extensivo, omnis mentio « regionis » 
consulto omittitur, et art. VIII extenditur ad impossibilitatem parti 
cularem seu individwuam contrahendi coram ministro sacro. Attentis 
hujus responsi terminis, non diutius ausì sumus asserere, post factum, 
invalida esse matrimonia coram duobus testibus contracta, in casibus 
in quibus sacerdos competens nuptiis assistere lege poenali prohibetur 
eo quod coeremonia civilis praemitti non potuerit. Sed nonnihil permoti 
magnis incommodis et abusibus quae ex indiscreta latioris sententiae 
applicatione oriri nata essent, maxime ex parte minorennium, tutius 
arbitrabamur « a divulganda et applicanda interpretatione latiore 
art. VIII decreti Ne temere abstinere, donec de mente legislatoris 
plane constiterit » (2). 

Discussio.. — Dispositio legis Pianae quae controversiam expositam 
inter auctores excitavit, cum quadam immutatione recepta est in 
can. 1098 Codicis juris, ex quo quaestio proposita directe solvenda 
est. Ita sonat : « Si haberi vel adiri nequeat sine gravi incommodo 
„parochus vel. Ordinarius vel sacerdos delegatus qui matrimonio assis- 
tant ad normam canonum rog5, rog6 : — 1e) In mortis periculo 
validum et licitum est matrimonium contractum coram solis testibus; 
et etiam extra mortis periculum, dummodo prudenter praevideatur 
eam rerum condittonem esse per mensem duraturam; — 29) In utrogue 
casu, si praesto sit alius sacerdos qui adesse possit, vocari et, una 
cum testibus, matrimonio assistere debet, salva conjugit validitate coram 
solis testibus ». 

Ut matrimonium igitur, extra mortis periculum, coram solis testibus 


(1) Cfr. Collat. Gandav. I, p. 66 et 154 s. 

(2) Cfr. Collat. Ganday. II, p. 190. — Post responsum S. C. de Sacramentis cita- 
tum, plerique auctores probabilitatem latioris interpretationis admiserunt; immoti 
perstiterunt Frrreres, Hizerre, De Becker et praesertim BoupixmoN qui illam acriter 
insectatus est in periodico « Le Canoniste contemporain », a. 1910, p. 264 et a. 1914, 
p. 185 s.; necnon in Revue du clergé francais, T. 70, p. 594 s. lmpugnata- causa 
defensorem invenit ardentissimum, Ct. Dr Suer, in Noup. Revue theol, a. 1913, 


p. 183 ss, et 716 ss, 


EEE 


E valide ineatur, requiritur a) ut parochus vel ejus delegatus sine gravi 
__ineommodo adiri vel accersiri nequeat; b) ut haec rerum conditio per 


mensem duratura rationabiliter praevideatur. Qúa in re mutatus est 
textus art. VIII decreti Ne temere, quo statuebatur ut descripta rerum 
conditio revera per integrum mensem jam durasset. 

Ad primam conditionem quod attinet, manifestum est sufficere incom- 


‚ modum mere particulare seu personale habendi vel adeundi ministrum 
competentem, adeoque non requiri incommodum commune seu regio- 


nale, quemadmodum in decreto Ne temere legebatur. Incommodum 
exigitur grave, aequivalens nempe impossibilitati morali habendi sacer- 
dotem, sicut in regionibus missionum vel tempore belli aut persecutionis 
aliquando accidit. 

An pro gravi incommodo, in sensum can. 1098, haberi possit, si 
minister sacer nuptiis assistens gravi poenae exponeretur, ob non prae- 
missam formam civilem, non ita liquet (1). Hoc incommodum sane per 
se grave est pro sacerdote, eo vel magis quod secum fert molestiam 
actionis judicialis; sed directe afficit ipsum sacerdotem, indirecte tantum 
nupturientes, quippe qui ministrum sacrum habere vel adire commode 
valeant, sed a nuptiis contrahendis arceantur si sacerdos ob metum legis 
poenalis assistere recusaverit. 

Porro, quaeritur utrum legitima assistentiae detrectatio, ob incommo- 
dum ex parte ministri competentis, sufficiat ad valide contrahehdum 
coram solis testibus? Responso affirmanti sane minus favet textus 
can. 1098, in quo consideratur incommodum ex parte nupturientium, 


_adeundi nempe ministrum competentem. Et si textus extenditur ad legi- 


timam assistentiae detrectationem, nonne oportet lege complecti casus 
omnes in quibus parochus nuptiis assistere legitime detrectaverit, quando 
nempe obstat impedimentum prohibens uti legitimus parentum dissensus, 
mixta religio vel, ratione scandali vitandi, speciale vetitum Ordinarii? 
Quos casus si lege excluseris, cur priorem admittis? Dices : quia in istis 
casibus sponsi illicite contraherent adeoque ipsis favere legislator non 
est praesumendus. Esto; at in can. 1098, S 2 statuitur sponsos coram solis 
testibus contrahentes illicite, eo quod praesto sit alius sacerdos (non com- 
petens) qui advocatus non fuerit, validum equidem inire matrimonium. 

Praeterea S. C. de Sacramentis, a quibusdam episcopis interrogata 
quomodo providendum sit si « parochi a civili lege graviter prohibeantur 


(1) Nota istud incommodum, in Belgio, jam non oriri ex matrimoniis in periculo 
mortis coram sacerdote contractis, quandoquidem obligatio legalis formas civiles prae- 
mittendi pro istis casibus abrogata est per legem diei 3 augustii 1909, commentario 
illustratam in Collat, Gandav, a, 1912, p. 60 ss, 


he eek 
quominus matrimonio assistant, nisi praemisso civili connubio, quod 
non semper praemitti potest et tamen ad mala praecavenda et pro bono 
animarum matrimonium celebrari expediat », die 31 januarii 1916, 
sequens edidit responsum, a Romano Pontifice confirmatum : Recurratur 


in singulis casibus, excepto casu periculi mortis, in quo quilibet sacerdos 


dispensare valeat etiam ab impedimento clandestinitatis, permittendo ut 
in relatis adjunctis matrimonium cum solis testibus valide et licite contra- 
hatur » (1) — Consonat responsum ab eadem S. C., die 25 maii rg2o, 
datum episcopo Metensi quaerenti num in praedictis adjunctis disposi- 
tionem can. 1098, etiam extra mortis periculum, applicare liceat 
« Ordinarius provideat per opportuna media ad hoc ut opifices exterarum 
nationum in sua dioecesi commorantes sibi comparare valeant documenta 
pro explendis nuptiis etiam coram civili magistratu; guatenus vero id 
obtineri nequeat, recurendum est ad S. C. in singulis casibus » (2). 

“Conclusio. — Ex hisce S. Sedis monumentis patet ad quasstionem in 
capite hujus propositam : an matrimonium, quum assistentia sacerdotis 
competentis lege poenali impeditur, coram solis testibus contfahi possit, 
negative respondendum esse, sed in singulis casibus recurrendum ad 
Sedem Apostolicam. Haec S. C. de Sacramentis decreta nemo mirabitur 
qui gravia perpenderit incommoda quae ex interpretatione latiore juris 
sequi nata essent, sicuti in Collationes Gandavenses, T. I,p. 156 S. 
olim exponebamus. Utrum theoretice probabilis etiamnum remaneat 
interpretatio benignior, adeo ut matrimonia coram solis testibus, sine 
recursu ad S. Sedem, contracta, equidem valida essent et, in casu urgenti, 
etiam licita, non minus quam antea dubium esse existimamus. 

| A. STANDAERT. 


3. — Elucidatur notio auctoritatis : 1) est elementum essentiale 
omnis societatis; 2) ejus origo. 


Societas in genere definiri potest : hominum pluralitas, collatis viribus 
et communi directione ad finem communem tendentium. Quodsi elementa 
societatis constitutiva considerentur, ipsa hominum pluralitas spectari 
potest ut materia; rationem vero formae obtinet moralis conjunctio, 
ex triplici procedens unione, intelligentiarum, voluntatum ac virium, 
et habens ut essentiale principium finem communem. 

Auctoritas autem seu munus et potestas regendi non est nova quaedam 


(1) Cfr. Act. Apost. Sedis, T. VIII, p. 36. 
(2) Cfr. Nour. Revue theol., a. 1920, p. 624, 
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et suppletoria forma quae morali unioni superadderetur; sed est, in ordine 


reali, conditio sine qua non ut moralis unio effectus producat ad quos 
naturaliter tendit; adeo ut dici possit, in ordine reali, societas per 


auctoritatem formaliter constitui (1). Probatur : auctoritas est principium 
unitatis et activitatis socialis, quia, absque ea, actio socialis esset 
inefficax, imo plerumque esset nulla. Nam f) quoad wunitatem, inspecta 
ingeniorum et dispositionum inaequalitate et varietate, inspectis appre- 
tiationum divergentiis, oportet ut sit aliquod centrum quod, in ordine 
executionis, omnes vires ad communem actionem impellat; 2) quoad 
activitatem, operatio socialis dispergeretur, ideoque qua talis vix existeret, 
si singuli suo marte suoque lubitu agerent; requiritur ergo ut sit organon 
quod ex elementis dispersis vires activas extrahat, ipsasque per impulsum 
et methodum auctoritative receptos quasi informet et animet (2). 

In societate civili, auctoritas quodam sensu venit a Deo, quodam 
sensu a populo. Claritatis causa, auctoritatem primo consideremus in 
abstracto. i. e. quatenus habentem notas quasdam generales. omni in 
casu applicabiles; dein in concreto, 1. e. quatenus praeditam notis spe- 
cialibus quae diversis in casibus sunt variabiles. Jamvero : 1) si spectatur 
in abstracto, auctoritas est a Deo, quatenus Deus, auctor nature, vult 
eam existere et munitam esse attributis essentialibus, sine quibus esset 


vana; sed non est a Deo, quatenus Deus eam institueret per specialem 


actum, distinctum a volitione sequelarum naturalium creationis; — est 
a populo, quatenus populo socialiter organisato inhaeret necessario; 
non est a populo, quatenus ab ipso penderet ut sit vel non sit, vel 
quasi nibil aliud esset « nisi numeri et materialium virium summa » 
(Syllabus, n. 60); 2) si spectatur in concreto, auctoritas est a Deo, 
quatenus Deus se permissive ad ejus institutionem concretam habet,. 
ipsarnque includit in generali suae providentiae ordinatione; non est 
a Deo, quatenus Deus ejus formam positive determinaret vel subjectum 
designaret; est tamen, juxta nos, a Deo, quatenus subjecto humana 


(1) Cf. Tu. Mever, Institutiones juris naturalis, 1, p, 800, Friburgi, 1885; Tu. Bou- 
QUILLON, T'heologia moralis fundamentalis, ed'° Jia, p. 201, Brugis, 1908. 

(2) Quare non admittendam censemus sententiam quorumdam modernorum asseren- 
tium : « Il peut y avoir, il v a des sociétés sans chef. On peut se passer de chef 
lorsque le but social est tel, qu'il peut être atteint par des efforts dispersés et indé- 
pendants; même quand le but social réclame une action une…, s'il est simple, si 
la société est peu nombreuse, l'unité de vues et da démarches est possible et facile 
sans autorité ». pE VAREILLES-SOMMIÈRES. Les principes fondamentaux du droit, p. 49. 
Paris, 1889. Respondemus : fa hypothesis affirmat possibilitatem conatuum indivi- 
dualium ad finem communem tendentium; sed inde non excluditur necessitas illos 
conatus quodam modo coadunandi; 2a hypothesis non potest verificari nisi in unione 
aliqua momentanea et fragili quae nomen societatis non mereretur, 
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actione designato Stransmittitur immediate a Deo vis illa seu praero- 
gativa qua legitime regitur; — potest esse a populo, quoad determina- 
tionem formae regiminis et designationem subjecti; non autem, quasi 
in populo habitualiter resideret et ab ipso per commissionem omnino 
et semper. revocabilem in aliquem ministrum transiret; nec, saltem in 
nostra opinione, quasi in populo radicaliter resideret, ita ut ipse 
populus eam necessario atque immediate subjecto communicaret. 


F. CLAEYS BOUÙAERT. 


4. — Christi divinitas demonstrata in passione 
juxta 44m Evangelium. 


Dubium non est quin finis primarius quarti Evangelistae sit demon- 
strare, vel in passione et morte Christi Domini elucere divinitatem 
ejus. Quod clarissime constabit, si, praevie instituta comparatione inter 
narrationem joanneam et narrationes synopticorum, breviter recolueri- 
mus facta quaedam praecipua quae Joannes omisit, et quaedam quae 
solus narravit. 

L. Et primo quidem gwaedam omissiones, quae in 4e Evangelio 
‘intentionales videntur considerandae sunt; ratio enim praecipua harum 
omissionum videtur esse, quod facta silentio praeterita ad demonstra- 
tionem divinitatis Jesu, a Joanne intentam (20, 31), minus apta habita 
sint. 

Cur enim Joannes Christi agoniam in horto Gethsemani (Mt. 26, 
36-40; Mce. 14, 32-42; Le. 22, 39-46), sicut jejunium et tentationem 
in deserto (Mt. Bindels Meid MIRE ere bete MT SOE MEG 
quia in his factis humana tantum Domini natura apparebat? 

Similiter, etsi breviter 4tm Evangelium refert ministros pontificis (18, 22) 
et Pilati (19, 3) Domino alapas dedisse eique crudeliter illusisse (19, 1-3), 
omittit tamen quaedam magis probrosa ludibria, ut sputa, quae Syno- 
ptici. narrant (Mt. 26,-:67-68; “Meld, "65: ‘Le. 22, 63-65: Mt: 24, 
27-31; Me. 15, 16-20). Joanni enim haec nimis injuriosa visa fuerint 
Verbo incarnato. / 

Eadem de causa, Joannes (19, 18) duos viros qui cum Jesu cruci- 
fixi sunt, non dicit fuisse latrones (Mt. 27, 38; Mc. 15, 27; Lc. 23, 33). 
Atque huc referri etiam potest omissio convitiorum, quae in Jesum 
morientem in eruce Judaei et latrones jactarunt (Mt. 27, 39,44; Mc. 15, 
29-32; Lc. 23, 85-39). In cruce enim non vingitur Verbum incarnatum, 
sed triumphat (Jn. 12, 32, 33). 
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IL. Ex factis quibusdam, quae Joannes solus narrat, clarius patet, 


__auctorem 4î Evangelii voluisse exhibere personam divinam patientem. 

Et sane, descriptio Jesu Comprehensi in horto Gethsemani eo modo 
disponitur, ut illustret et realiset verba Filii Dei incarnati : « ego pono 
animam meam, ut iterum sumam eam. Nemo tollit eam a me, sed ego 
___pono eam a me ipso » (Jn. 10, 17, 18). Ideoque summa majestate Jesus 
___« sciens omnia quae ventura erant super ipsum » ad turmam arma- 


tam (r) processisse narratur, dicens : « Quem quaeritis? », et, audito 
responso Christi, omnes ad pedes ejus corruisse dicuntur. Quo patet 


Verbum incafnatum omnimoda libertate sese ad mortem tradidisse, quia 
f « calicem, quem dedit sibi Pater, bibere '» volebat (18, 11); patet 
< „etiam Christum ab illis, qui antea ipsum apprehendere non potuissent 
(7, 30, 44 sq.; 8, 59; 10, 39), eo tantum comprehensum esse, quia 
« venit hora ejus, ut transeat ex hoc mundo ad Patrem suum » (13, 1). 


Neminem posse ipsum invitum occidere, proclamat Christus coram 


Pilato, dicens : « non haberes potestatem adversum me ullam, nisi tibi 
datum esset desuper » (19, 11). 

Et tandem ad eamdem veritatem inculcandam, describitur Jesus non 
ante tradidisse spiritum quam, omnibus suis dispositis (19, 26, 27) ct 
impletis prophetiis (19, 24, 28-30), dixisset « consummatum est » (19, 30). 

Supremum deinde Verbi incarnati dominium in omnibus aperte 
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demonstratur, cum Jesus suos discipulos a satellitibus liberans ostenditur, 
«ut adimpleretur sermo quam dixit : quia, quos dedisti mihi, non perdidi 
ex eis quemquam. » (18, 8, 9 cfr. 17, 12). 

Quanta majestate fulgeat Jesus coram judicibus suis in synedrio 
(18, 19-23), et praesertim cum coram Pilato disserat de regno suo spiri- 
tuali et de missione sua, quae est « ut testimonium perhiberet veritati » 
(18, 36-37), nemo est qui non videat. 

Digna est etiam quae notetur, scena quam describit Joannes 19, 7-12. 
Cum Christus a Judaeis accusaretur quod « se Filium Dei fecisset », 
Pilatus ab Evangelista dicitur « magis timuisse ». i. e. veritus esse, 
probabiliter, ne Christus esset revera aliquis deus e coelo delapsus. Ldeoque 
praeses interrogavit eum utrum humanam. an divinam haberet originem 
(19, 9 cfr. 7, 27, 28). Domino non respondenti Pilatus mortem minatus 
est;-sed postquam audivit eum declarantem : « non haberes potestatem 
adversum me. ullam, nisi tibi datum esset desuper. Propterea qui me 


(1) Solus Joannes refert praesentiam, in horto Gethsemani, romanorum militum, et 
quidem cohortis (zijv aneïpav, ì. €. cohortis quae arcis Antoniae praesidium constituebat) 
cum ‘tribuno (18, 8, 12). Haec circumstantia nata est innuere Judaeos et Romanos, 
viribus unitis, nihil contra Verbum incarnatum facere potuisse, nisi ipsum voluisset, 

Í 
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tradidit tibi, majus peccatum habet », Pilatus, his verbis commotus (1), 
« quaerebat dimittere eum ». Nonne hae descriptione Joannes innuit, 
ipsum judicem romanum, timore religioso correptum coram majestate 
Verbi incarnati, suspicatum esse ejus divinam haturam? 

Tandem 4!s Evangelista refert Judaeos explicite confessos esse « sibi 
non licere occidere quemquam » (18, 31), quia in hac lege politica, 
qua Judaea tempore Christi regebatur, divinae videt Providentiae dispo- 
sitionem, quae impleverit prophetiam, Jesu (18, 32). Si enim Christus 
a svnedrio juxta legem judaicam damnari et occidi potuisset, lapidatus 
fuisset (Lev. 24, 14); cum autem a Romanis secundum morem roma- 
num necandus esset, crucifixus est, i. e. « exaltatus a terra » (12, 32), 
uti ipse pluries praedixerat (Jn. 3, 14; 8, 28; 12, 32, 33). Quae tamen, 
exaltatio: in cruce, in 4e Evangelio, concipitur ut triumphum Verbi 
incarnati, quod « cum exaltatum fuerit, omnia ad te trahet » (12, 32). 
Circumstantiae ergo divina Providentia dispositae ad triumphum Filii 
Dei contulerunt, qui moriens victus non est sed ipse « vicit mun- 
dum » (16. 33). 

Nota subjectum immediatum actionum Jesu supra descriptarum 
esse Christum, qua homo est; attamen, si respiciatur tota doctrina 
4ì Evangelii, dubium non est quin huic homini conveniant, quia est 
suppositum divinum in hac natura humana existens : hic enim homo 
Jesus supremum habet dominium in vita sua (18, 1-6; 19, 30) et aliorum 
(18, 8, 9), quia est Filius Dei naturalis. Quod patet clarissime ex sermone 
Christi a Joanne telato 5, 19-30. 

P. VAN IMSCHOOT. 


5. — De unitate quae verae Christi Ecclesiae est propria (2). 


Apud omnes christianos in confesso est Religionem christianam esse 
unam, unitate Fundatoris sui et unitate finis supernaturalis quem 
prosequitur. Controversia vero viget de unitate sociali fidelium, num 
et qua ratione veram Christi Eecclesiam ut proprietas afficiat et ut 
nota positiva reddat cognoscibilem. Controversiae, porro, ansam dedit 
ipsa divisio, qua separati christianorum ccetus orti sunt. Etenim, praeter- 


(1) Locutio èx voútov sensum causalem habet; Vulgata minus exacte eam vertit 
«cexinde » (sensu temporali). 

(2) Cfr. Lamnrecurt, Zractatus de Ecclesia, p. 251 sq., Gandavi, 1890; Naurarrrs, 
De Eeclesia Christi, p. 295 sq. Mechliniae, 1918; Bmror, Tractatus. de Ecclesia 
Ghristi, P: 151 sq., Romae, 1903, 
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Ee MISSIS fermé mnumeris parvi moment1i sectis guaë, MOX exortaë, 


exstinctae sunt et ipsa sua disparitione demonstrantur realiter distinctae 
ab indefectibili Christi Eccfesia, a communitate Romano-catholica se 
separarunt et separatae perseverant tres magnae communitates christia- 
nae, nimirum : communitas Graecorum separatorum, communitas 
Protestantium, et communitas Anglicana. Quocirca, sponte orta est 
quaestio, quomodo haec ipsa, separatio et quomodo diversae commu- 
nitates separatae se habeant ad unitatem socialem quam Christus 
Eeclesiae suae contulerit. | 

1. Determinatur unitas socialis quam Christus Ecclesiae suae contulit. 

L. Quum sermo est de societate, fundata ad procurandum membris suis 
felicitatem supernaturalem, unitas distingui potest duplex. Altera est 
exclusiva atque opponitur pluralitati : apte dicitur unitas singularitatis, 
quae idem sonat ac wuricitas. Altera est agirmativa et opponitur 
divisioni : porro, res dividitur quum elementa ejus constitutiva ab 
invicem separantur. Juxta haec, obvie diversificantur variae sententize 
de unitate quae verae Christi Ecclesiae competat. 

1e Theologi catholici asseverant Religionem christianam esse essen- 
tialiter complexum veritatum revelatarum et institutionum, quarum 
authentica propositio et salutaris administratio uni legitimae hierarchiae 
est commissa. Consequenter, docent Christi Ecclesiam esse unicam 
eamque gaudere tum unitate fidei seu symbolica, qua omnia ejus membra 
consentiant in admittendo unam atque eamdem revelationem integram 
et externe profiteantur assentire eidem principum veritatum revelatarum 
symbolo; tum wnitate liturgica, quae secum fert varias Ecclesiae partes 
eumdem deferre Deo cultum, signanter idem sacrificium, et eadem 
habere ínitiationis christianae et, generalius, sanctificationis media, qualia 
sunt potissimum sacramenta; tum, denique, unitate regiminis, quae in 
hoc residet quod, circa admittendas fidei veritates et recipienda sacra- 
menta, fideles subsint uni eidemque organismo hierarchico (r). 

2o Theologi protestantes et anglicani, catholicam hanc doctrinam 
infitiantur. Hee 

Ipsam unitatem singularitatis, ut plurimum, aequivalenter negant, 
contendentes varias societates christianas, quae decursu saeculorum 
ortae. sunt, esse considerandas ut totidem verae Ecclesiae ‘ participa- 
tiones aut ut totidem unius Ecclesiae idealis manifestationes (2). Expli- 


(1) Rite adverte unitatem quoad fidem et institutiones non esse Ecclesia essentialem 
nisi oriatur ex efficaci actione regiminis unius. 

(2) Ita, Hörper, , Die christliche Glaubenslehre, p. 332, Stuttgart, 1889; Bovon, 
Dogmatigue chrétienne, 11, p. 297 sq., Lausanne, 1896. 
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cite autem negant descriptam unitatem socialem esse verae Ecclesiae 
proprietatem essentialem aut notam positivam. 

g) Protestantes propugnant « evangelicam libertatem », secundum 
quam omnis christianus ex sola Scriptura tuto et in ultima instantia 
potest « decernere et judicare de dogmatibus », ut jam dicebat Lutherus. 
Ut autem inter se mutuo aliquam unitatem symbolicam retinerent, incce- 
perunt distinguere inter articulos fundamentales et non fundamentales. 
Haec distinctio, de qua admittenda jam cogitaverat Melanchton quam- 
que primus systematice elaboravit Jurieu (1), distribuit veritates revelatas 
in duas classes, quarum altera divinae fidei assensu est necessario admit- 
tenda, altera vero potest pro libitu teneri aut rejici. Qui huic latiori 


de unitate fidei conceptui calculum adjecerunt, vocantur Fundamenta- 


listae sive Latitudinarüi. 

£) Nonnulli Anglicani (2), et signanter Oxonienses (3), solliciti de 
abstergenda macula quam communitas eorum ex voluntarie consummato 
schismate contraxit, volunt unitatem regiminis esse quidem, in Ecclesia 
Dei, valde desiderabilem, non vero essentialem aut absolute necessariam. 

IL. Veritas positionis catholicae paucis vindicatur. 

Haec positio est Îo traditionalis. Profecto, nullum historiographum, 
utut jejunum, latet, ex manifesta omnium inde a saec. II scriptorum 
orthodoxorum doectrina, unicam haberi Christi Ecelesiam extra quam 
salus non est, et ab hac Eececelesia excludere haeresim atque schisma 
sufficiat nominasse s. Justinum disputantem cum Tryphone de oeconomia 
christiana; s. Ignatium Antiochenum christianis praemonstrantem viam 
salutis; s. Cyprianum secribentem de unitate Ecclesiae; Tertullianum 
disserentem de Praescriptione; s. lrenaeum inculcantem genuinam eccle- 
siologiam; Epiphanium arguentem contra haereticos et Augustinum 
confundentem schismaticos Donatistas. Non est autem cur insistamus 
rei, quae apud ipsos adversarios in confesso est. 

Eadem positio 2o fundatur in Scriptura. 


4) S. Paulus ecclesiologiam suam his complectitur verbis : « Unum- 


corpus et unus spiritus, sicut vocati estis in una spe vocationis vestrae. 
Unus Dominus, una fides, unum baptisma », Ephes. IV, 3 sq. Itaque, 
unum est corpus mysticum vita spiritus Christi informatum : en Ecclesia 
unica. Porro, hujus corporis, est « una fides » , idque ex integro 

propter necessitatem hujus unitatis, Paulus anathema dicit illi qui 
evangelizaret praeterquam quod evangelizatum est, etiamisi sit angelus 


(1) Le vrai système de Eglise, Dordrecht, 1686. 
(2) Parmer, Treatise on the Church, 1, p. 78 sq; Gransroxe, ap. The Tablet, 1894, p. 161. 
(3) Quorum dux, in re nostra, fuit Pusey, in suo « Eirénicon ». 
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d de coelo, Gal, L, 7 sq, et preecipit Tito : « Haereticum hominem post 
__unam et secundam correptionem devita » Tit. Ill, 10; similiter, est 
__« wnaum baptisma », quod auctoritate Christi confertur, 1 Cor: 1, 12 Sche 


quod autem valet de baptismate, intelligitur valere de aliis institutionibus 
divinis, v. g. de Eucharistia, 1 Cor. XI, 20; denique, est et « unum 
_ regimen » unitatem fidei procurans : profecto, non omnes fideles 
__« eumdem actum » habent, 1 Cor. XII, 4 sq.; sed sunt inferiores qui 
debent obedire, et superiores qui acceperunt charisma doctoratus, ut 
« occurramus omnes in unitatem fidei », Ephes., IV, 13, et per quorum 
influxum societas christiana « est Ecclesia Dei vivi, columna et firma- 
Be mentum veritatis », 1 Tim. IL, 45. 

4 £) Ipse Christus unicam instituit Eeclesiam; loquitur enim de 
__Eeclesia sua, de Ecclesia simpliciter, in singulari : « aedificabo Eecclesiam 
__meam », «dic Ecclesiae », Matth. XVI, 18; XVIII, 17. Quam Ecclesiam 
_ voluit, voluntate absoluta, ornari perfecta unitate sociali (1), nimirum, 
__quoad fidem et institutiones : missionem contulit Apostolis, promissa 


simul efficaci sua assistentia, ut baptizarent omnes gentes, docentes eos 

servare qwaecumgue ipsis mandaverat, Matth. XXVIII, 20, et, in specie, 

in ejus memoriam Eucharistiam celebrarent, Luuc. XXII, 19 sq.; et simi- 

liter, quoad regimen : instituit enim Apostolorum collegium sub primate 

Petro, inconcusso societatis religiosae fundamento, Matth. XVI, 18 sq. 

Adversariorum vero theoriae nullam veritatis speciem sortiuntur. 

… __Theoria Fundamentalistarum est a) injuriosa Deo: permittit enim homini 
assensum denegare quibusdam quae Deus noscitur revelasse, et affirmat 
ipsum Deum hunc suae auctoritatis neglectum ordinasse! (£) Insuper, 
aequivalenter proclamat legitimitatem haereseos : profecto, haeresis 
nihil aliud est quam eclectismus in materia doctrinae revelatae, quo 
quaedam capita doctrinalia retinentur, rejectis aliis. y) Denique, reddit 
fidem ex toto impossibilem. Revera, fides ultimatim nititur auctoritate 
Dei revelantis; porro, haec auctoritas est una et eamdem conftert 
credibilitatem omnibus veritatibus revelatis : si rejicitur quoad unam 
veritatem quae noscitur revelata, jam nullam veritatem poterit reddere 
credibilem. 

Quae quidem, mutatis mutandis, valent etiam contra diminutam 
regiminis unitatem, quam excogitaverunt Oxonienses. 
<2. Determinatur communitas christiana quae descripta unitate sociali 

gaudeat. 

Supposito doctrinam modo traditam cum voluntate Christi esse ad 


(1) Cfr. Biror, ov c., p. 158 sq., qui hanc unitatem probat ex sacerdotali Christi oratione, 
quam refert Jo. XVII, 1 sq. 


PM ns 
amussim, et Ecclesiam christianam esse indefectibilem, consequens est 
unicam jugiter exstitisse et etiam nunc, post tot ac tanta schismata, 
existere christifidelium communitatem quae sociali unitate perfecte gau- 
deat. Et revera, facta correspondere theoriae, facile conficitur. 

L. Communitas Romano-catholica sociali unitate perfecte insignita est. 

Imprimis, habet unitatem fidei. 4) Factum est conspicuum, nullum 
hominem adultum fieri aut remanere membrum hujus communitatis 
nisi integro ejus systemati doctrinali assentiat : qui scienter et publice 
vel unum dogma rejicit, eo ipso est huic communitati extraneus. 
£) Haec numerica fidei unitas, est simultanea et successiva : est simul- 
tanea, quia notatum factum singulis historiae ecclesiasticae momentis 
est observabile; est \insuper successiva, quia quaecumque symbola fidei 
aut dogmaticae definitiones aliqguando condantur, eadem subsequenti 
tempore ut obligatoria fidei regula retinentur : ita, saec. XX fidem suam 
exprimunt fideles rudiores recitando symbolum « apostolicum », et 
sacerdotes, recitando symbola « apostolicum », « nicaeno-constantinopoli- 
tanum » et « athanasianum ». 

Habet et unitatem Ziturgicam. Quod quidem jam consequitur ex 
unitate fidei, quae etiam institutiones divino-apostolicas habet ut objec- 
tum; estque, praeterea, in seipso conspicuum : centrum cultus est ubique 
unum Missae sacrificium; ad vitam supernaturalem membrorum ordi- 
nantur ubique eadem septem sacramenta, nec plura, nec pauciora; eadem 
ubique habetur participatio bonorum inter militantem, triumphantem et 
patientem Ecclesiam. 

Habet denique unitatem regiminis. Circa rem enim doctrinae et institu- 
tionum, laici subordinantur sacerdotibus, sacerdotes episcopis, episcopi 
uni successori b. Petri, i. e. Romano Pontifici : hic quidem creditur 
possidere privilegium infallibilitatis et divinitus fundatum jurisdictionis 
primatum. Habetur itaque unitas regiminis perfecta, nimirum unitas 
Regentis cujus actus definitivi habeant auctoritatem et ‘vim obligatoriam 
absolutas (1). — Post haec, supervacaneum videatur notare perfectam 
unitatem socialem esse, in catholicismo romano, non contingentem sed 
essentialem, seu non dependere a causis externis sed fundari in ipsa 
organica ejus constitutione : quoadusque habebitur b. Petri successor 
cum potestate normandi vitam religiosam catholicorum, integra haec 
unitas ex natura rei perseveranter consistet. 


(1) Advertatur etiam unitatem communionis seu caritatis splendide fulgere in: catho- 
licismo; quae quidem se potissimum manifestat in filiali reverentia inferiorum erga 
superiores et in supernaturali inter membra altruismo : magna multitudo eorum qui, 
ut efficacius cooperentur ad extendendum regnum Dei, sectantur consilia evangelica, 
rem abunde probat. 
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BTF. Defectus unitatis socialis advertitur penes Graecos separatqs sé 
_ Photianos (1). 


en 


_ Photianorum communitas unitatem fidei habet quidem aliquam, sed 
imperfectam. Revera, ab una parte. profitetur se admittere integram 


revelationem christianam, prout in Scriptura et in Traditione est con- 


tenta eta septem primis conciliis oecumenicis definita. Ab altera parte, 
advertunt theologi catholici huic theoreticae Photianorum praetentioni 
contradicere 4) tum ipsum schisma, materiale simul ac formale, quo 


_communitatem suam primo constituerunt atque postmodum in varios 


coetus independentes diviserunt, et quod manifeste opponitur fidei arti- 
culo : misteuw ets mtav xxknotov, tum 9) factum historice inconcussum 
adulterationis circa fidem ab ipsis admissae, quum rejecerunt processionem 
Spiritus S. ex Filio et primatum jurisdictionis Episeopi Romani. Quid- 
quid autem sit de hac altera animadversione, id est de quaestione utrum 
necne error olim commissus excludat unitatem fidei prout est nota 


_positiva, y) indubium est consensum circa veritates revelatas, pro quanto 


habetur, communitati Photianae non esse essentialem, sed oriri ex influxu 


_potestatis civilis; et similiter constat eumdem consensum non amplius 
__haberi integrum, v. g. inter Raskolnicos et Palamitas (2). 


Kal 


De unitate liturgica esset eadem restrictio facienda. 
Unitas autem regiminis penitus deest communitati photianae. a) Initio 
hujus saeculi jam erat separata in quätuordecim ecclesias autonomas, 
quas juverit. recensere. Existebant nimirum : quatuor patriarchatus 


_antiqui, i. e. Constantinopolitanus, Alexandrinus, Antiochenus et Hiero- 
_solymitanus; praeterea, archiepiscopatus Cyprensis; plures, deinde, 
ecclesiae quae a patriarchatu Constantinopolitano se absciderant, scilicet : 


ecclesia nationalis Russiae, ecclesia regni Graeciae, duae orthodoxae 


_ecclesiae « Serbiae », quarum altera centrum administrationis in Cettinje, 


altera in Belgrado habebant; ecclesia orthodoxa Bulgariae, ecclesia 
orthodoxa Rumeniae; denique, tres provinciae ecclesiasticae, ad quas 
diversarum nationum fideles pertinebant et respectivi regiminis sui centrum 
habebant in Carlowitz, Hermannstadt et Czernowitz. B) Ceterum, Pho- 


‘tiani praesentem communitatis suae quoad regimen unitatis defectum 


(1) Cftr. HüpNer-von JurascueK, T'abellen‘aller Länder der Erde, Frankfurt a. M., 
1901; Loors, Symbolik, 1, p. 109 sq., Tübingen, 1902; Ducnrsne, Eglises séparées, 
p. 168 sq., Paris, 1905. - f ' 

(2) Vita religiosa apud Photianos sensim consumitur, ut notat MicreLITSCH, D2 Eeclesia 
Christi, Graz, 1904, p. 98: « Popae graeci et russi saepe ita exculti sunt, ut non sciant 
aliud ac legere et cantare, sacra Biblia ignorent, verbum Dei non praedicent, et ita 


_populus in ignorantia religiosa et in vitis relinquatur. Non mirum, populum despicere 


tales sacerdotes degeneres », 
Pad jd 
el) 
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rite perspiciunt; quapropter, normam vitae socialis suae statuunt antiqui- 


tatem i. e. septem priora concilia oecumenica. 

III. Defectus unitatis socialis manifestius afficit communitatem Pro- 
testantium, 

Ipsi deest unitas fidei. a) Si demamus « principia constitutiva systematis 
protestantici », non habetur vel una veritas revelata in quam admittendam _ 
omnes Protestantes consentiant. Profecto, circa ipsas res a quibus omnis 
religio accipit speciem propriam et formam, id est circa esse concretum 
Divinitatis et indolem felicitatis extraterrestris (1), inter se dissentiunt : ita, 
ipsammet adorabilem Personarum realiter distinctarum Trinitatem, per 
cujus invocationem homo fit christianus, et corporis resurrectionem, quae 
jugiter fuit firmissimae spei judaeo-christianae objectum, non pauci jam 
negant (2). £) Constitutiva Protestantismi principia solent, ab initio 
saeculi praeteriti, assignari duo. Alterum, materiale, afirmat Scripturam, 
divinitus inspiratam, esse adaequatum ac unicum revelationis christianae’ 
fontem; alterum, formale, statuit hominem justificari atque salvari per 
solam fidem sine operibus. Jam vero haec principia non sunt hodie 
omnibus protestantibus indubiae veritates : « intellectuales », ut plu- 
rimum, jam non ecredunt Scripturam esse divinitus inspiratam et con- 
tinere veritates ex divina revelatione acceptas; similiter, antiquam 
« sola-fide-theoriam » aut jam fatentur Seripturae oppositam (3), aut 
jam propugnant, ut tesseram fidei protestanticae, « paternitatem Dei 
erga homines et fraternitatem inter homines » (4). y) Hie nihilismus doctri- 
nalis Lutherano Protestantismo manifestius quidem inhaeret quam Cal- 
viniano. Verum ipsi Calviniani inter se non conveniunt : ita, in re 
praedestinationis frustra conati sunt constituere symbolum unionis et 
sibi mutuo anathema dixerunt. 

Ex defectu unitatis symbolicae sequitur etiam _defectus unitatis litur- 
gicae. Quocirca, sufficiat notare, dogma praesentiae realis Christi in 
Eucharistia, a Luthero admissum, postmodum esse rejectum, et ipsum 
initiationis christianae sacramentum jam esse objectum controversiae. 

Defectus, tandem, unitatis circa fidem et sacramenta oritur, in Pro- 
testantismo, ex defectu unitatis in regimine vel simplicius ex defectu 
regiminis. Non habetur enim organismus hierarchicus;’ omnes, contra, 


(1) Cfr. Karrenpuscu, Lehrbuch der vergleichenden Confessionskunde, Freiburg, 1892, 
1. p. 35. 

(2) Videsis : KroparscuexK, Die Trinitât, p. 30 sq, Berlin, 1910; Loors, Wer war Jesus 
Christus? p. 174 sq., Halle, 1916. 

(3) Cfr. Collationes Gandav., 1920, p. 188 sq. 

(4) Ita, schola Ritschliana, cujus coryphaeus est Harnack (Das Wesen des Christen- 
tums), passim, Berlin, 1900. 


RE 


fideles habent « eumdem actum » : quod unus ex privato instinetuú 
religioso docet aut instituit, hoe idem alius « cum evangelica libertate » 
potest negare et rejicere. — Contra hanc « anarchiam » religiosam unum 


praesto est remedium, nimirum interventus Status, juxta principium 
«_eujus regio, illius et religio ». Hoc autem remedium non raro pejus 
est ipso malo quod auferat : secum fert enim Statum ad contingentes suas 
necessitates adaptare Religionem quae, quum versetur circa « unum 
necessarium », deberet esse quid -absolutum. 

IV: Nee multo melius consistit communitas Anglicana (1). 

Imprimis, laborat socialis unitatis defectu circa fidem et institutiones. 
Etenim, dogmaticam constitutionem, qùam partim juxta doctrinam 
Calvinianam et partim juxta traditionem Romanensium sibi dedit 
quamque in «‚symbolo 39 articulorum » (2) et in « Common prayer- 
book » expressit, haud valuit immutatam retinere et imponere. a) Jam 
ab initio consummati schismatis, ortae sunt controversiae de eucharistico 
praesentiae realis dogmate deque sanctorum praedestinatione, et prae 
impossibilitate obtinendi hac in re fidelium consensum, nonnulli jam 
defenderunt, aliis utique protestantibus, Latitudinarismum seu theoriam 
quae negat necessitatem admittendi omnes veritates revelatas. 6) Decursu 
temporis, scepticismus invaluit etiam circa alia dogmata, quae ipsi 
Anglicani saec. XVI ut indubitata admiserant. Cujus rei documenta sint 
haec duo facta. Anno 1860 controversia orta est de necessitate admittendi 
inspirationem Scripturae et aeternitatem poenarum inferni; porro, inter 
ipsos episcopos anglicanos qui a. 1864 hac de re judicium protulerunt, 
numerus affirmantium numerum negantium perparum excessit! Similiter, 
in dubio recentius proposito et nondum auctoritative soluto de neces- 
sitate credendi- conceptum virginalem et corporalem resurrectionem 
Christi, plures centenae membrorum cleri anglicani, militant pro 
responsione negativa. ) Nostris diebus, variae societates ad Anglica- 
nismum pertinentes, ferme in hoc solo conveniunt quod impugnent 
« Papismum » et « Socinianismum », et circa hoc ipsum concordia 
non est perfecta : non desunt Anglicani qui parum dissentiant a nobis 
Romano- catholicis, et jam multi sunt qui nihil dissentiant a Socinianis. 

Benne ipsi deest unitas regiminis (3) Occasione enim litium de 


(1) Cftr. Gasquet, Zhe Eve of Refor mation, London, 1900; Scuarr, The creeds. of 
Christendom, New York, 1887 sq; Gararp, ap. Dictionnaire de theologie catholique, 


I, col. 1281 sq. Paris, 1908. 

(2) Hoc symbolum jam amisit continuitatem cum fide antiqua, in abjiciendo cultum 
reliquiarum et in admittendo suprematiam religiosam Principis civilis, 

(3) Jam historice constat « ordinationes anglicanas » fuisse invalidas, 


Ds 


Ke 


veritatibus et organisatione christianismo propriis motarum, divisa est in 
sectas inter se independentes et oppositas : sutficiat nominasse Conformistas 
et Puritanos, Methodistas et Evangelicos. Hic rerum status sponte oriri 
debuit et necessario perseverat ex agnita Regentis civilis circa res reli- 
giosas suprematia : profecto, auctoritas hominis qui noscitur simpliciter 


fallibilis, non valet esse norma efficax nec fidei christianae, nec scientiae. 
\ 


C. VAN CROMBRUGGHE. 


6. — Comment se font les réparations de l'église? (r) 


1. Direction des travaux. Dans une réponse précédente il a été 
démontré, que les travaux de réparation et de reconstruction de l'église 
incombent, en ordre direct et principal, a la fabrigue, que celle-ci soit 
propriétaire ou non de l'édifice. En conséquence, c'est la fabrique qui a 
le droit de faire dresser, par un architecte à son choix, les plans et devis 
de l'entreprise, de procéder à l'adjudication et de surveiller exécution 
des travaux. D'ailleurs, ce droit rentre dans la mission générale des 
fabriques d'églises, puisque le décret réglementaire de 1809 les charge 
«de veiller. à l'entretien et à la conservation des temples » (art. 1, voir 
aussi les art. 37, S 4, 41, 42, 43, 46, 49). Et nous estimons qu'il est du 
devoir des administrations fabriciennes de revendiquer cette prérogative 


qui, abandonnée à la commune,/ pourrait compromettre le droit de 
propriété de la fabrique sur l'église reconstruite (2). 

Si la fabrique est dépourvue de ressources suffisantes, la commune 
est légalement obligée d'intervenir dans la dépense, mais elle ne peut 
réclamer la direction des travaux; son intervention, toute subsidiaire, 
ne lui donne q'un droit de surveillance, consistant à émettre son avis 
sur le devis et à s'assurer de sa fidèle exécution. L’allocation d'une 
subvention pour une entreprise n'autorise point à s'en emparer eh 
la diriger à son gré; il y aurait,,à agir ainsi, une véritable usurpation 


(1) Voir les auteurs cités plus haut, Collat. Gandav. VII, rr2;et Leroy, Instructions 
pratiques etc. Tournai, 1883, p. 58 ss. et p. 4 ss; Brixne, Dictionnaire des fabriques 
d'églises. Verbo Reconstructions; Damorseaux, Guide pratique de administration des 
fabriques d'églises. Manage, 1920, n. 707 ss. 

(2) C'est pour le même motif que les fabriques font bien d’introduire elles-mêmes les 
demandes en réparation des dommages de guerre et de prendre l'initiative de la 
reconstruction de leurs églises détruites, à moins que l'Etat ne se charge de ce soin; 
ce qui est le cas pour les communes adoptées, 


qu'elle est autorisée à prendre l'initiative et la responsabilité de Y'entrepise. 
_Nous avons à exposer maintenant les formalités administratives àÀ 
observer par la fabrique, dans l'exécution des travaux de réparation et 
de reconstruction de l'église. j 

IL. Réparations d'entretien. Elles ne requièrent pas une autorisation 
‚ spéciale; il suffit, et il faut, qu'elles aient été portées et approuvées au 
_ budget de la fabrique; sinon, il faudrait demander à la députation 
permanente, en suivant la filière ordinaire, un crédit supplémentaire ou 
un transfert de crédit. S'il y a urgence, c.-à-d. si le moindre retard 
est de nature à occasionner un préjudice évident, on peut appliquer, 
par analogie, l'article 145 de la loi communale; le bureau des mar- 
quilliers décidera, sous sa responsabilité, de pourvoir à la dépense, sauf 
à la faire approuver, sans délai, par le conseil de fabrique, dont la 
délibération sera portée à la connaissance de l’évêque et de la députation. 

Les réparations d'entretien sont ordonnées par le bureau des marguil- 
liers, avec ou sans l'intervention du conseil, d'après les règles tracées 
par les articles 41, 42, 43 du décret de 1809, auxquels nous nous 
permettons de renvoyer: 

[IL Grosses réparations et reconstruction de l'église. Les travaux 
de ce genre entrainent le plus souvent des dépenses dépassant les 
ressources fabriciennes et obligeant la fabrique à recourir à la géné- 
rosité des paroissiens et à l'intervention des pouvoirs publics : c.-à-d. 
de la commune, de la province et de l'Etat. Il-est à remarquer que 
la participation financière de la province et de l'Etat ne s’'accorde qu'à 
la condition que la fabrique et la commune, appelées par la loi à 
pourvoir à l'entretien des églises, assurent préalablement une bonne 
partie des fonds nécessaires à l'entreprise. D'ailleurs, la province et l'Etat 
n'interviennent respectivement que pour un sixième de la dépense; ce 
qui est généralement aussi la part d'intervention de la commune, soit 
qu'elle l'accepte de plein gré, qu'elle se voit forcée par la députation 
à l'inscrire à son budget. 

Avant de commencer les travaux, il faut les faire autoriser, confor- 
mément à l'arrêté royal du 16 août 1824. Les crédits alloués au budget 


(1) C'est donc à tort que la jurisprudence administrative a autorisé quelquefois 
l'autorité communale à se substituer à l'administration fabricienne, pour la direction 
et Pexécution de travaux de réparation nécessitant le concours financier de la commune. 
Voir circ, ministér. 17’ oct. 1882 (Recueil des circulaires etc. p. 632); arr. r. 28 oct. 1898 
(Monit. p. 4677). 
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pour grosses réparations ne sont admis que si les autorisations prescrites 
sont jointes au budget. 

Voici la procédure à suivre. Lorsque les travaux de restauration,sont 
importants, le bureau des marguilliers fera dresser par un architecte 
un avant-projet, avec l'estimation sommaire des dépenses, et le soumettra 
d'abord à l'évêque, conformément aux prescriptions du droit canon. 
Quand l'approbation episcopale aura été obtenue, l'avant-projet sera adressé 
au gouvernement et soumis par lui à la commission des monuments (1). 
L'accord étant établi sur l'avant-projet, le bureau aura soin de faire dresser 
le projet définitif d'après l'instruction ministérielle du 11 juin 1836 (2). 
Aux plans et devis il sera joint un cahier des charges de l'entreprise. 

Pour l'approbation du projet définitif, il faut suivre la filière ordinaire, 
c.-à-d. le soumettre à toutes les administrations intéressées. D'abord 
le conseil de fabrique prendra une délibération constatant la nécessité 
des travaux à exécuter et indiquant les moyens d'y pourvoir : part de 
Ja fabrique, libéralités, subsides des pouvoirs publics. Cette délibération, 
avec toutes les pièces du dossier, sera envoyée au conseil communal, 
qui émet son avis sur les travaux projetés et le subside qu’on lui. demande. 


Ensuite le dossier est transmis au gouverneur, qui le soumet stcces-_ 


sivement à la commission royale des monuments et à la députation 
permanente. Après quoi, intervient l'arrêté royal autorisant la fabrique 
à bâtir d'après le plan approuvé. 

Aux termes de l'article 42 du décret de 1809, c'est le bureau des 
marguilliers qui est chargé de procêder à l'adjudication publique des 
travaux; mais, si la commune intervient dans la dépense, il doit se faire 
assister du collège échevinal. Lorsque l'entreprise sera achevée, il sera 
procédé par l'architecte à la réception définitive des travaux. Cette 
réception, qui doit être constatée par procès-verbal, dégage entièrement 
la “responsabilité de l'entrepreneur et lui permet. de réclamer le solde 
de l'entreprise et la restitution de son cautionnement. 

A. STANDAERT. 


(1) «Cette mesure d'instruction, dit Damorspaux, o. c. n. 720, a été inaugurée en 1883, 
afin d'éviter aux fabriques les frais inutiles d'études complètes et coûteuses qui pourraient 
être rejetées, ou auxquelles le gouvernement demanderait d'apporter des modifications 
importantes. ». 

(2) En cas de construction ou de reconstrution de Léglise, ce plan doit comporter : 
a) un plan général comprenant les terrains qui entourent l'éditìee projeté sur une échelle 
d'un demi centimêtre par mètre; 5) un plan détaillé de la construction; c) une fäcade 
latérale; d) une facade principale; e) une coupe sur la longueur; f) une coupe sur 
la largeur. Tous ces dessins seront arrêtés invariablement à l'encre et tracés avec 
exactitude, en indiquant tous les détails des corniches, chapitaux ou profils quelconques, 
de manière qu'on puisse apprécier leurs proportions respectives, 
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NOTES CRITIQUES 
| SUR LE LOGOS JOHANNIQUE. 


(Suite. — Cfr. supra, tom. VII, p. 305). 


lei se pose une question de critique textuelle et d'interprétation 
_ qui a regu des solutions très diverses. Depuis l'antiquité chrétienne, 
_ quatre ponctuations ont été admises; les interprétations sont plus 
6 3 nombreuses encore. On peut, en effet, lire le texte de quatre manières 
_ différentes, et chacune a eu ses partisans 
— _1° Sine ipso factum est nihil, quod factum est. In ipso. vita erat… 
20 Sine ipso factum est nihil, quod factum est in ipso. Vita erat… 
ge Sine ipso factum est nihil. Quod factum est in ipso, vita erat… 
4o Sine ipso factum est nihil. Quod factum est, in ipso vita erat… 
La première lecture est adoptée par le textus receptus, les éditions 
critiques de Tischendorf et de Nestle et un très grand nombre de com- 
mentateurs (1) : elle donne un sens facile, três conforme à la doctrine 
johannique (Cfr. surtout 1 Jn. 5, 11). Cependant les témoins les plus 
__autorisés du texte, manuscrits, versions, citations patristiques placent 
plutòt le point après « nihil »; de plus les mots « quod factum est » 
constituent, dans cette lecture, un pléonasme qui alourdit la phrase 
sans rien ajouter au sens; enfin cette ponctuation brise le lien qui unit 
la 3e strophe à la seconde et le parallélisme matériel des phrases dont 
chacune reprend le dernier mot, ou du moins le mot important de la 
précédente; elle pourrait d'ailleurs avoir été inspirée par le désir de 
rendre le sens plus facile, et d'enlever un argument aux Ariens qui 
rattachaient les mots « quod factum est » à la phrase suivante. 

La seconde lecture n'a aucune chance d'être la vraie; « elle ne se 
rencontre guêre que dans un ou deux textes de S. Epiphane » (2) et 
est sujette aux mêmes inconvénients que la première. 

La troisième lecon est la plus anciennement attestée : gnostiques et 
Manichéens ‘en faisaient grand état; elle n'offre qu'un sens plausible : 
ce qui a été fait en lui, c.-à-d par le Verbe, (Cfr. Col. 1, 16) était 
_ vie; mais n'eûtil pas fallu dire « avait vie »? Et n'est-ce pas attribuer 

un hébraïsme étranger au style de l'auteur, qui exprime la causalité par 

(1) Entr'autres : LeEBRETON, 0. C., p. DÎf sq; Kres, o. c., p. 102; Zaun, das Evange- 
lium des Johannes, p. 50 sq., Leipzig, 1912, KNABENBAUER, Comment. in Ev. sec, 


_ Joann, p. 72, Parisiis, 1898, etc. 
(2) LEBRETON, 0, C., P: bit, 
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ta (1, 3, 10, 17) (1)? Reste. donc la quatrième ponctuation, qui a en 
sa faveur les meilleurs témoins du texte, et respecte mieux la structure 
littéraire du morceau. Elle est adoptée par les éditions critiques de 
Westcott-Hort, de von Soden et de Vogels, de nombreux Pères de 
l'Eglise, et quelques commentateurs modernes (2). 

A la suite de St Augustin et de St Thomas, certains (3) interprêtent 
la phrase comme suit : ce qui fut fait, était vie dans le Verbe, c.-à-d. 
était êternellement présent à l'intelligence divine. « Probabilis conjectura, 
dit Maldonat (4), sì Aristotelem interpretaremur…… »; en effet, cette 
idée semble étrangère à toute la doctrine du prologue et du 4e Evangile. 
Au verset suivant la vie est identifiée avec « la lumière des hommes »; 
mais celle-ci n'est autre que « la lumière véritable », c.-à-d. spirituelle, 
« qui illumine tout homme (5) (1, 9 Cfr. 3, 19-21; 8, 12; 9, 5; 12, 35, 
86, 46); il en sera donc de même de la vie. D'ailleurs, dans tout 
'évangile, le mot CwA désigne principalement la vie spirituelle (6), 
c.-à-d. la vie de la grâce, principe et germe de la vie êternelle (Cfr. 5, 
24 sd.56,-33:5q.; 8, 12, 25: 14, 6; 20, 31; IJn. 1,25 3, 4455, 11,46). 

Il faut donc traduire ou bien : ce qui a été fait, était vie en Lui, 
C.-à-d., avait la vie spirituelle dans le Verbe; ou bien : ce qui a été fait, 
en cela il y avait vie; la première traduction a l'avantage de garder au 
pronom aèt® le sens qu'il a dans le verset précédent; mais l'expression 
«était vie » est bien recherchée pour dire « vivait » (7). La seconde traduc- 


(1) Cfr. Van HooNAcKER, 0. C., p. 9. 

(2) Lorsy, o. c.‚p. 156 sq.; Van Hoonacker, £. c.; Carmrs, L'Evangile selon St Jean, 
p. 84sq., Paris 1904; van CromBRUGGHE, 0. c., p. 19. 

(3) Carues, o. c., p. 86 sq. 

(4) Commentarii in quattuor Evangelia, col. 458, Mussiponti, 1595. 

(3) M. Van Hoonacker, interprête les mots vie et lumiere de la vie et lumière 
physiques, par opposition à «la lumière véritable » (1, 9); mais alors pourquoi cette 
lumière est-elle appelée «la lumière des hommes »? N'est-elle pas tout autant la condition 
de la vie des végétaux et des animaux? Et s'il est vrai que l'adjectif « véritable » 
oppose, dans la pensée de l'Evangéliste, la lumière spirituelle à la lumière matérielle, 
Vantithèse n'exige nullement que celle-ci ait été nommée auparavant (Cfr. 15, 1; IJn. 2,8). 
Enfin, si aux vv. 4et 5 il est question seulement de lumière naturelle, on supprime toute 
transition, entre la partie métaphysique du prologue (1, 1-5) et sa partie historique (1, 6-18). 

(6) Cfr. Frey, Le concept de « vie » dans Evangile de St Jean, Bisrica, 1920, p. 87 sq. 
et 211 sq. Dans les passages de 1'Evangile où la vie du corps semble aussi visée (5, 21 sq; 
11, 28-25) elle ne l'est que pour autant dilele symbolise la vie spirituelle, la seule qui, aux 
veux de St Jean, mérite le nom de vie. C'est si vrai que, parlant de la résurrection finale, 
le Christ mentionne seulement la résurrection des justes «qui ont cru en lui » (6, 39, 40). 
comme si eux seuls devaient ressusciter. En effet, les méchants ne sortiront de leurs 
tombes, au dernier jour, « que pour la résurrection du jugement» (5, 29), c.-â.-d. pour 
recevoir le châtiment éternel de leurs ‘fautes; ils ne ressusciteront pas « àla vie ». 

(7) Dans le 4 Evangile, l'idée de « vivre » s'exprime toujours par le verbe &ijv ou 
l'expression Cwhv Èyew, jamais par « être vie », qui signifie « être source de vie », 
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tion! admise par Loisy (1), suppose une construction irrégulière, mais qui 
n'est pas sans exemple dans le 4e Evangile (Cfr. 1, 12; 15, 2; 17, 2, 24): 
St. Jean aime de placer « en tête de la phrase, une sorte de proposition 


absolue, et de continuer son discours en changeant de sujet » (2). 


Le sens de la phrase serait donc : «en ce qui'a été fait, il y avait 
vie », c-à-d. une vie spirituelle, participation. à la vie dont le Logos 
est la source, la seule qui intéress? l'Evangéliste. Par suite « ce qui a 
eté fait » désignera ‘les hommes; l'emploi du neutre (b yéyovey) est, 
fréquent pour désigner F'humanité en général (6, 37, 39; 10, 297; 17, 2; 
l Jn. 5, 4 comparé à 5, 5, 18). Fidèle à son procédé littéraire, l'auteur 
a repris les derniers mots de la proposition précédente et les applique 
à un objet plus restreint, (3) aux hommes. Dès lorigine du monde, 
le Verbe préludait à l'action vivifiante et illaminatrice (4), qu'il devait 
exercer d'une manière beaucoup plus parfaite après son incarnation et 
qu'il poursuit encore. Cette vie spirituelle, oeuvre du Logos, « était la 
lumière des hommes », c.-à-d. une lueur qui les guidait vers le salut. 
Cette lumière était une connaissance, très imparfaite et très incomplète, 
de la révélation (Cfr. Hebr. 1, 1, 2) que le Verbe incarné devait leur 
apporter plus tard (1, 18), et qu’il appelle lui-même « la vie éter- 
nelle » (5); ce n'est pas encore la « plénitude » ‚dont les témoins de 
lincarnation « ont regu » (fl, 16). Ken 

L'oeuvre vivifiante et illuminatrice du Logos éternel ne se fait pas 
sans rencontrer de résistance de la part des puissances du mal et de 
Yerreur : « la lumière luit (6) dans les ténèbres ». Mais celles-ci ne l'ont 


) Lorsy,l. €.,5 VAN Cro®aruoone, L. C., propose la même interprétation. 

)Loisy,.o: c-p--159. 

3) Le même cas se présente au v. 10 où le mot xóopos désigne d'abord le monde 
créé, y compris les hommes (et le monde a été fait par lui), et immédiatement après, les 
hommes seuls (et le monde ne la point conmu). Le philosophe chrétien, St Justin, admiet 
que le Logos pénêtre tous les êtres (Apol. [I, 8), comme l'auteur Alexandrin du livre 
de la Sagesse le disait de la Sagesse « qui pénètre toutes les parties de l'univers à cause de 
sa. pureté. » (Sap. 7, 24). Ces SER philosophiques semblent étrangères au 4° Evan- 
gile, qui s’'intéresse à l'activité religieuse du Logos bien plus-qu’à son activité cosmique. 

(4) Cette idée, admise par beaucoup de Pêres, okt nullement étrangère au 4° Evangile, 
qui proclame que « personne n’a jamais vu Dieu », 1, 18, et admet, en conséquence, 
que les théophanies et les gerjan ene de l'Ancien Testament sont déjà des manifesta- 
tions du Logos préexistant : c'est la gloire du Logos, qu'a vue lsaïe (12, 41) ct 
Abraham aussi s'est réjoui en le voyant 8, 56). 

(5) « Ceci est la vie éternelle, qu'ils te connaissent, toi, le seul vrai Dieu, et celui que 
tu as envoyé, J-C. » (17, 3.) Comme chez St Jean l'expression la vie » est synonyme de 
«la vie éternelle », (Cfr. 8, 36; 5, 24, 39 sq; 6, 58 sq; IJn. 5, 12), les deux passages 
sont absolument parallêles, si bien que la vie qui, dans le prologue, est appelée la 
lumière des hommes, désigne ici une connaissance révélée. 

(6) We verbe patver est au présent; il n'indique aucune manifestation particulière du 
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point étouffée : « et les ténèbres ne l'ont point saisie ». Tel est le 
sens du verbe xxréhagev, (1) comme l'ont bien vu les Pêres grecs, et 


comme le prouve le passage où il est dit : « Marchez tant que vous 
avez la lumière, de peur que les ténèbres ne vous surprennent 
(arakan) » 12, 35. S'ils veulent n’êtré pas surpris par les ténèbres 
et forcés de s'arrêter, les auditeurs du Verbe incarné doivent se hâter 
« de croire en la Lumière (12, 36) » car » la Lumière n'est plus 
que pour peu de temps, parmi eux » (12, 35). (2) 

De tout temps donc, la corruption et l'erreur, symbolisées par les 
ténèbres, entravent l'oeuvre de vie et de lumière du Logos, comme2 
elles s'acharneront contre le Verbe incarné; mais leurs efforts n'ont 
pu arrêter cette ceuvre, de même qu’ils seront impuissants à empêcher 
le triomphe final du Christ, vie et lumière, triomphe auquel les témoins 
de lincarnation, eux-mèmes, ont assisté (1, 14); « car les ténèbres sont 
chassées, et la vraie lumière brille déjà. » (I Jn., 2, 8) (3). 

Du commentaire des premiers versets il résulte que, pour St Jean, 
le Logos est une personne divine, éternelle, distincte réellement du Père 
et son égale, médiatrice entre le Père et les créatures, tant dans l'oeuvre 
de la création que dans celle du salut. Il est donc, comme créateur 
et comme révélateur du Père, la puissance et la parole subsistantes de 


Dieu (Cfr. L/Cor 1,24). 


L'on constate immédiatement les différences profondes et essentielles 


qui sparent le concept johannique du Logos, des speculations stoïciennes 
ou alexandrines, dont aucune ne s'est élevée jusqu'à l'affirmation nette 
de la personnalité du Logos et son identité avec l'essence divine. Mais 
il est exagéré de dire que la doctrine du 4e Evangile n'a rien de 
commun, sinon le mot Logos, avec les théories philosophiques, surtout 
avec celles de Philon. 


Ces différences s'expliquent par le fait que la doctrine du prologue 


Logos mais plutòt un état, ou une action qui se produit en tout temps. Dans la partie 
métaphysique du prologue,=St Jean expose la nature et l'oeuvre du Logos, en faisant 
abstraction de tout évènement particulier. 

(1) Cfr. aussi. Jn, 8, 8, 4; Rom. 9, 30. Dans le prologue l'idée de recêvoir, 
accueillir » est exprimée par les verbes mapahauBdvew 1, 11 et AauBdverw 1, 12. 
(Van HooNackER, 0, C., p. 18). 

(2) lei la Lumière est personnifiée; elle désigne le Verbe incarné, source de toute 
lumière, c.-à-d. de toute connaissance. Cfr. Jn. 14, 6. 

(3) On trouve, dans Sap. 7, 29, 30, une idée tout à fait parallèle; il y est dit de la 
Sagesse que « comparée à la, lumière, elle lui est trouvée supérieure; car celle-ci est: 
remplacée par la nuit, mais contre la Sagesse, le mal ne prévaut pas. ». 

Philon dit des Juifs apostats qu’ils « ont préféré les ténèbres à la lumière la plus 
éclatante », (Spec. leg. 1, 54). 


Es A 

a ses racines profondes dans la foi chrétienne à la divinité du Christ, 
_ eroyance qui a son origine dans les affirmations de Jésus, qui s'était 
dit le Fils consubstantiel de Dieu et le révélateur du Père (Mt. 11, 27: 
Her 00 22) É Á 

_Cependant il est extrêmement probable, pour ne pas dire certain, 
que jamais, dans sa prédication, Jésus ne s'est appelé le Logos (1). D'où 
vient donc ce titre, que St Jean lui donne sans même l'expliquer, 
comme s'il était une appellation courante parmi ses lecteurs? 


On a cherché son origine dans le récit de la Genèse (c. 1), auquel 12 
prologue fait allusion : d'une parole, Dieu a crée tout l'univers. Mais 
dans la Genèse, la parole divine n'est qu'une expression anthropomot- 
phique destinée à faire entrevoir la toute-puissance d'Elohim; elle est 
bien éloignée du Verbe, pris comme nom personnel. 

Les Psaumes et les Prophêtes, il est vrai, ont célébré la parole 
créatrice de Dieu (p. ex. Ps. 23, 6) (2). « Parfois même ils semblent 
attribuer à la parole une action propre, bien que non indépendante de 
Jahvé:.(1s. 59, 10-11: Ps. 107, 20; 147, 15; Zachar. 5, 1-4). Dans 
tout cela, on ne peut voir que de hardies figures de langage; la parole 
de création, de salut ou de malédiction est personnifiée, elle n'est point 
concue comme hypostase distincte de Dieu » (3). 

Les livres sapientiaux ont accentué encore cette personnification de la 
parole divine (Eecl. 42, 15; 43, 26), surtout le livre de la Sag-sse (9, 1). 
où elle prend, comme la Sagesse, les allures d'une hypostase réelle 
(18, 14 Cfr. Apoc. 19, 13). Mais, même dans ce livre alexandrin, dont 
influence sur le quatrième Evangile, et spécialement sur le prologue, 
paraît évidente, il né faut pas trop presser ces expressions, qui semblent 
n'être guêre que des figures poétiques représentant des abstractions. 

L'origine du mot liogos, chez St Jean, ne s'explique pas davantage 
par la Memra (— parole), qui, chez les rabbins Palestiniens, vit, parle 
et agit. Dans ces spéculations judaïques, peut-être postérieures aux écrits 
néotestamentaires, « la Memra n'est point une personne, ni même une 
force intermédiaire entre Dieu et le monde; elle n'a que la valeur d'une 
périphrase, qui permet aux rabbins d'éviter le nom divin et de voiler les 
anthropomorphismes de la Bible » (4). 


® 


(1) En effet le mot n'apparait, comme désignation du Christ, que dans le prologue 
du 4° Evangile (1, 1, 14), la première épitre de St Jean (1, 1) et l'Apocalypse (19, 18); 
jamais dans les discours de Jésus, même dans ceux que rapporte le 4° Evangile. 

(2) Les psaumes sont cités d’aprês la numération du texte hébreu, 

(3) LEBRETON, 0. C., p. 119. 

(4) LEBRETON, 0. C., p. 385, 


Eder: ze 


A eux seuls, ni Ancien Testament, ni la théologie palestinienne ne 
rendent compte suffisamment du terme Logos appliqué au Fils de 
Dieu dans le prologue johannique. Il semble bien qu'il faille admettre 
aussi une influence hellénistique et, en particulier, alexandrine. 

Les églises d'Asie Mineure, où fut éerit le quatrième Evangile, ont été, 
de bonne heure, agitées par des doctrines inquiétantes où se mêlaient des 
« fables judaïques » (Tit. 1, 14; I'Tim. 1,°3), des préceptes rituels et 
moraux (Ll Tim. 4, 3) et des spêculations philosophico-zeligieuses à 
propos d'êtres intermédiaires entre Dieu et le monde, dont on énumérait 
les «-généalogies sans fin » (Ll. Tim. 1,3; Tit. 3, 9). Dans ces erreurs, 
que St Paul signale à Ephèse et en Crèête, on reconhait la tendance 
syncrétiste d'où sortira bientôt le gnosticisme alexandrin. 

L'influence alexandrine est plus manifeste dans les erreurs que l'Apôtre 
combat dans sa lettre aux Colossiens; contre ceux qui rabaissent le 
Christ en exaltant indûment les anges (Col. 2, 18, 19), St. Paul pro- 
clame, en des termes empruntés au vocabulaire philosophique alexandrin, 
que le Christ est _« l'image du Dieu invisible (Cfr. Sap. 7, 26; 
Philon, De mund. opif. 8), le premier-né, né avant toutes les créatures, 
Philon, De Agricult. 51), le fils de l'amour de Dieu (Col. 1, 13, Cfr. 


Sap. 8, 3), en qui, par qui et pour qui tout a été créé, tant les êtres 


invisibles, qué-le monde matêriël,. (Col. 1,°16, Cfr. Sap. 4, 21; 8, 65 
Philon, de Cherub. 125), qui existe avant toutes choses (Cfr. Sap. 8, 4), 
et en qui tout subsiste. (Col. f, 17, Cfr. Sap. 7, 27; Philon, Qu. rer. 
divin. her., 280). ì 

Enfin nous savons par les Actes des Apôtres (18, 24 sq.), qu’un Juif 
alexandrin, Apollo, homme érudit et éloquent eut, dans la commu- 
nauté naissante d'Ephêse, une influence “eonsidérable. 


 parait donc établi que les opinions alexandrines avaient cours 
dans les communautés chrétiennes d'Asie Mineure. Ces opinions ont, 
au témoignage de St Paul, engendré des discussions qui portaient sur 
la place à accorder, dans la foi et le culte, à des êtres intermédiaires 
entre Dieu et les hommes, et risquaient d'enlever au Christ celle qui 
lui revient, Pour résister à ce mouvement, l'Apôtre s'empare de la ter- 
minologie philosophique et J'applique résolument à Jésus « en. qui 
habite toute la plénitude de la divinité corporellement » (Col. 2, 9). 
La synthèse ainsi faite par St Paul contient presque toute la doctrine 
du prologue de St Jean; il n'y manque plus guère que le nom de 
Logos. 


Cela étant, il est permis de supposer qu'à Y'époque où fut écrit le 


RE 


quatrième Evangile, les chrétiens cultivés d'Asie Mineure aient été tentés 


de pousser plus à fond la synthèse commencée par St Paul. Comme 


_indique le P. Lagrange (2), la théorie du Logos philonien « prêtait 


à une assimilation avec le Christ historique », surtout par « son carac- 


têre de fils aìné de Dieu », d'envoyé de Dieu, d'intermédiaire entre Dieu 


et les hommes. Mais une telle assimilation « cachait un piège, puisque 
le Logos n’était qu'un dieu de second rang, et que, par conséquent, 
il n’était pas Dieu lui-même » (2). 

 Introduire telle quelle, la doctrine: alexandrine du Logos dans la 
foi chrétienne au Christ, Fils de Dieu, c'eùt été, en définitive, amoindrir, 
disons mieux, nier la divinité de Jésus. 

Comme St. Paul l'gvait fait, St. Jean voulant mettre fin à ces 
spéculations dangereuses (3) reprend le terme philosophique; mais il en 
épure et en relève la signification pour l'adapter au dogme chrétien 
de la divinité du Christ. Il le proclame le Logos vivant éternelle- 
ment près de Dieu et Dieu lui-même, qui, ayant pris la nature 
humaine, s'est manifesté aux hommes sous les traits de Jésus-Christ. 
Pour arriver à cette synthèse, « le disciple que Jésus aimait » a pu 
être sollicité par les circonstances et les nécessités du milieu asiatique, 
mais il se sentait guidé par « l'Esprit de vérité » qui, après l'ascension 
du Christ, « devait enseigner toute vérité » (Jn. 16, 138). 

P. VAN [MSCHOOT. 


(1) Oc. p. 590. 
(2) LAGRANGE, 0. C.…, p. 591, 592. 
(3) VAN CROMBRUGGHE, 0. €, p. 20. 
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LES ORIGINES ET LES PREMIERS DÉVELOPPE- 


. MENTS DU SOCIALISME, COMME DOCTRINE 
ET COMME PARTI. 


Sans nous arrèter aux rêveries communistes des siècles passés et aux 
cphémeères tentatives de réalisation qui s'y rattächent (1), nous distin- 
guons dans l'histoire du socialisme contemporain trois étapes, qu'on peut 
caractériser par ces mots : f) socialisme utopique; 2) socialisme |scienti- 
figue; 3) socialisme actif ou militant. : 

La première étape nous fait assister à l'éclosion de différents systèmes 
saguement socialistes ou communistes (2) : c'est une germination con- 
fuse et désordonnée d'assertions hardies et décevantes, de formules 
creuses, mais parfois frappantes, dont les unes sont rapidement vouées 
à loubli, et dont les autres surnagent pour être utilisées dans la suite 
par les écrivains et les orateurs socialistes. 


La deuxième étape est marquée par la construction d'un système 
doctrinal plus ferme et plus cohérent, ainsi que par l'apparition des 
premiers linéaments du parti. 

La troisième période nous offre le spectacle des développements et 
des divisions du parti en même temps que celui de l'évolution ulté- 
rieure de la doctrine. Nous arrètons notre exposé aux années 1890-1891, 
qui peuvent être considérées comme le prélude d'un mouvement d'ex- 
pansion tel, qu'il sort dêfinitivement de la phase des origines. 

[. Socialisme utopique. — Un certain nombre d'écrivains, des Frangais 
pour la plupart, épris d'un vague idéal communiste et égalitaire, écha- 
faudent des théories, où le vrai se mêle au faux, où des aspirations 


(1) Praron dans un dialogue intitulé République prône la communauté des femmes, des 
enfants et des richesses. Le chancelier anglais Tmomas Morus décrit dans son Utopia (1516) 
la situation d'une île où la communauté des biens s’associe avec la disparition de tous les 
abus que peut engendrer la propriété; CampaNeLva dans-sa Cité du soleil (1620) fait 
une description semblable, mais en y ajoutant des traits d'une immoralité repoussante ; 
au XVIII® siècle, Manny, Morerry, Brissor pe WarviLre défendent des théories commu- 
nistes; en 1796, MarÉcrar publie le Manifeste des égaux et Baneur prépare la conjuration 
qu'il paiera de sa vie. Parmi les tentatives de communisme, citons les éphémères colonies 
anabaptistes établies par la force des armes, en 1525-1526, en Thuringe eten Moravie. 
Cf, J. TronisseN. Lo socialisme depuis lantiquité, 1, p. 166 sv., Louvain, 1852; 
A. Caparr, S. J. La propriété individuelle et le collectivisme, p. 268 sv., Namur, 1898. 

(2) Le sens spécial du mot socialisme n'etait pas encore nettement défini; avant 
K. Marx on l'emploie assez généralement pour désigner un état voisin du commu- 
nisme ou collectivisme, Cfr, V, Carurei. Der Sozialismus, p. 12, Fribourg, 1910. 


if 

-généreuses voisinent avec d'étranges défaillances morales, où surtout 
imagination vagabonde avec la plus grande désinvolture. Quelques uns 
d'entre eux tentent des réalisations pratiques dont le rapide insuccès 
contribue à jeter le discrédit sur les idées qui les ont inspirées. Pour 
ne citer que les noms les plus connus, mentionnons Saint-Simon, Fourier, 
Cabet, Owen, Proudhon, Leroux, Louis Blanc (1): 


Le comte Henri de Saint-Simon (1760-1825), au cours d'une carrière 
romanesque et agitée, élabora tout un plan de rénovation de la société 
et des sciences Sa notoriété, qui fut surtout posthume, est due à un 
ouvrage que ses disciples publièrent après sa mort et dont ils propa- 
gèrent les doctrines, vers 1830-1832, à grand renfort de brochures et de 
journaux (2). Cet ouvrage, appelé : Le nouveau christianisme, repose 
sur ces idées maîtresses : a) Le monde doit être vraiment organique, 
c'est-à-dire que tous ses éléments doivent concourir au mème but; aussi 
faut-il renoncer à individualisme pour revenir à la sociabilité; celle-ci 
doit être établie par une nouvelle Eglise, gouvernée par un pape à la 
fois religieux et industriel; b) « La chair doit être réhabilitée; il n'y 
a pas d'antagonisme entre l'àme et le corps; les plaisirs des sens sont 
choses saintes, au mème titre que les actes de L'esprit »; c) La femme 
doit être intégralement émancipée et devenir légale de l'homme. 


Charles Fourier (1772-1837), imagina un vaste système intitulé 
Harmonie universelle (1822); la base en est « attraction passionnelle”», 
c'est-à-dire la force bienfaisante de toutes les passions, qu'il sufht de 
canaliser et d'exploiter savamment; I'humanité doit être divisée en 
phalanges de 2000 hommes, cantonnées dans des phalanstêres. Il v eut 
en France deux essais de phalanstères qui rentrèrent rapidement dans 
le néant. 

Etienne Cabet (1788-1856) décrivit dans son Voyage en Icarie (1840) 
un état social nouveau et parfait, fondé sur le travail universel et l'éga- 
lité absolue; la devise en est : « Tous pour chacun; chacun pour 
tous ». Des colonies icariennes, établies vers 1848, au Texas et dans 
Illinois, disparurent bientôt sous l'action combinée des sauvages, des 
fièvres et des querelles intestines. 

Robert Owen (1771-1858), riche industriel écossais, quitta l'industrie 


(1) L. Revraup. Etudes sur les réformateurs ou socialistes modernes, Bruxelles, 1844; 
CapParT, 0. C‚, p. 308 sv; A. Bermior. Manuel de Sociologie catholique, p. 819 sv, 
Paris, 1910; J. Verpier. Le Socialisme. Revue pratique d'apologétigue, t. 29, 1919, 
PEA Ì 

(2) De son vivant furent publiés. : De la réorganisation de la société européenne, 
1814; Catéchisme des industriels, 1824. 
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pour l'utopie; son ouvrage : Nouveaux apercus sur la société (1812) est 
une audacieuse négation de toute liberté et de toute responsabilité, rem- 
placées par une simple coordination des forces naturelles. Sa colonie 
de New Harmony, organisée sans religion, sans mariage, sans propriëté 
privée, sombra dans le désordre et la débauche. 

Pierre Proudhon (1809-1865), écrivain de talent, se fourvoya dans 
anarchie, sinsurgeant contre toute autorité, qu'elle s'appelle capitalisme, 
catholicisme, ou même socialisme. [l écrivit : La philosophie de la 
misère, (1846); De la justice dans la Révolution et dans l'Eglise, (1868). 
Il est l'auteur de quelques aphorismes scandaleusement célébres : Dieu, 
c'est le mal; la propriëté, c'est le vol. 

Pierre Leroux (1798-1871) exposa le plan d'une nouvelle religion 
dans son ouvrage : De l'humanité, de son principe et de son avenir 
(1840); c'est une sorte de panthéisme, mêlé de métempsycose. De lui 
sont ces formules : Chacun et tous ont droit à la propriété; à chacun 
suivant sa capacité, d chacun suivant son travail, à chacun suivant 
ses besoins. C'est lui qui se serait le premier servi du mot « socia- 
lisme », néologisme forgé pour faire opposition à l'individualisme (1). 

Louis Blanc (1813-1882) publia : L'organisation du travail (1840); 
il y proclame le droit de chacun à vivre de son travail et l'obliga- 
tion du gouvernement de fournir du travail à ceux qui en manquent. 


De cette conception sortirent en 1848 les fameux ateliers nationaux 


de Paris, où 100,000 ouvriers, largement pavés pour un travail déri- 
soire, formaient une armée. toute prête pour la révolte; les ateliers furent 
supprimés après les sanglantes émeutes de juin 1848. 

II. Socialisme scientifique. — Dans cette période, ce sont les 
Allemands qui jouent le rôle de premier plan; grâce à l'emploi de mots 
abstraits e. pédantesques et à l'étalage d'une érudition, en partie d’ail- 
leurs réelle, ils dégagent le socialisme du domaine de la pure fantaisie 
et lui donnent une apparence de rigueur scientifique. Ce sont eux 
aussi qui les premiers ont groupé un grand nombre d'ouvriers, en vue 
de poursuivre des revendications, soit réalisables, soit du moins spécieuses. 
Les figures qui dominent cette période sont celles de Karl Marx, 
d'Engels et de Lassalle : les deux premiers sont hommes d'étude plus 
qu'hommes d'action; chez Lassalle au contraire, l'agitateur politique 
prime le théoricien. 

A. Doctrine. — Karl Marx, né à Trèves en 1818, d'abord privatdozent 
à Bonn, puis journaliste, réfugië pendant de longues années à Paris 


(1) Ce point est contesté; des auteurs prétendent que ce mot est né en Angleterre 
vers 1835, dans l'école de Robert Owen. Le débat n'est pas tranché. Cf. P. Leror- 
Braurieu. Traité théorigue et pratique d'économie politique, t. IV, p. 788, Paris, 1910. 
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et à Londres, mort en 1883, est le grand prophète du socialisme. En 
1847, il publia en collaboration avec Engels, le Manifeste du parti 
communiste, qui se terminait par cet appel : Prolétaires de tous les 
pays, unissez-vous. En 1848,” la même collaboration produisit : La 
misère de la philosophie, réponse à la philosophie de la misère de 
_M. Proudhon. L'ouvrage principal de Marx est : Le Capital, dont le 
premier volume paru en 1867, fut salué par ses admirateurs comme 
Févangile du socialisme (1). En 1864. Marx avait fondé l'Association 
internationale des travailleurs, dont nous exposons plus loin l'action. 

Le Capital est un livre touffu et aride, dont le procédé rappelle 
celui des ouvrages de Hegel et de Kant; il pose en axiomes indiscu- 
tables certaines’ assertions, nullement prouvées, qui forment la base de 
tout le système; avec une logique impitoyable, il en tire de multiples 
déductions, sans reculer devant les conséquences les plus extrêmes; 
hérissé de termes abstraits et de formules mathématiques, il se complaît 
parfois à donner un aspect profond et mystérieux à des propositions 
qu'il pourrait utilement exprimer en langage ordinaire; il faut toute- 
fois reconnaître que souvent il possède une réelle érudition et que, 
dans son ensemble, l'ouvrage est fortement congu et puissamment 
écrit. D'aprês Engels, Marx a fait deux grandes découvertes : « la 
conception matérialiste de l'histoire et la révélation du secret de la 
production du capital au moyen de la plus-value » (2). 

Quoique se prêtant malaisément à l'analyse, l'ouvrage entier peut 
être ramené aux thèses suivantes : 1) La vraie valeur des marchan- 
dises, celle qui doit fonder l'échange, a pour unique mesure la guantité 
de travail qui s'y trouve incorporé ou cristallisé; cette quantité ne doit 
pas être calculée d'après l'activité de tel ou tel ouvrier, mais d'après 
la moyenne de l'activité ouvrière; 2) L'ouvrier, sous le régime actuel, 
fournit un sur-travail non payé : c'est une plus value que le patron 
s'approprie indûment et qui engendre le capital; celui-ci est donc injuste 
dans son origine et oppresseur dans ses résultats; 8) Par une évolution 
fatale, la tyrannie capitaliste deviendra de plus en plus violente; le capital, 
tel un vampire, se gonfle toujours davantage; par contre, les travailleurs 
deviendront de plus en plus misérables; 4) ainsi se produira la lutte des 
classes à l'état aigu; son aboutissant inéluctable sera l'expropriation violente 
des ee et la socialisation de tous les moyens de production (3). 


(1) te ge et 3° volumes furent publiées par Engels en 1885 et en 1894. 

(2) Die Entwicklung des Sozialismus von der Utopie zur Wissenschaft, p. 26, 
Leipzig, 1891. 

(3) Ces théories sont exposées et réfutés par A. CASTELEIN. Le socialismeet le droit de 
propriété, p. 305 sv., Bruxelles, 1897; A. Caparr, o. c., p. 342 sv; J. Biperrack. Die 


a 


Soziale Frage, p. 89 sv Innspruck, 1907. 3 


a Cp te 

__Dans tout cet exposé, l'auteur n'a aucun souci de l'aspect moral de {a 

question; seuls les intérêts matériels retiennent son attention : c'est Ja 
conception matérialiste de l'histoire. Tout ce qui n'est pas matériel est 
essentiellement relatif et variable : « La production matérielle conditionne 
toute la vie sociale, politique et spirituelle; le droit, la religion, l'art, 
la philosophie, toutes les formes idéologiques en un mot, évoluent avec 
le changement du fonds économique » (1). Il est inutile d'ajouter que 
Marx professe un farouche athéisme. 

Ferdinand Lassalle (1825-1864) eut, dans l'élaboration du socialisme 
scientifique, une influence qui, pour être moins considérable que celle de 
Marx, ne peut cependant être passée sous silence. Moins obscur et 
plus incisif, plus préoccupé des solutions réalisables, Lassalle s’attacha 
à faire descendre le socialisme des sommets de la raison pure, pour le 
rendre accessible au commun des mortels. Il est surtout connu par sa : 
Lettre ouverte au comité central du congrès des ouvriers allemands 
à Leipzig, 1863 (2); c'est un programme rédigé à la demande des princi- 
paux chefs du socialisme allemand. On y trouve exposée la loi d'airain 
des salaires, c'est-à-dire qu'en régime capitaliste le salaire moyen reste 
nécessairement en dessous da la somme nécessaire à l'existence; pour 
y remédier, il faut que l'ouvrier se charge lui-même de l'entreprise au 
moyen de coopérative de production, qui doivent être soutenues par 
VEtat; la domination du capital sera ainsi peu à peu brisée et le socialisme 
intégral finira par triompher. 

Grâce à ces études doctrinales, se forma cette définition du socialisme, 
assez précise et généralement adimise : un système économique pour- 
suivant la mise en commun de tous les moyens de production, l'organisa- 
tion du travail fait en commun et la division par l'Etat des biens produits 
entre tous les citoyens (3). 


(A suivre). F. CLAEYS BOUÙAERT. 


\ 


(1) Cité par V. Caruren, o. c., p. 42. Ces négafions furent encore accentuées par les 
disciples de Marx, notamment : E. BerNSreum. Die Voraussetsungen des Soztalismus.…, 
Stuttgart, 1899; Masaryk. Die Grundlagen des Marxismus, Vienne, 1899. 

(2) Ona de lui d'autres ouvrages, notamment : System der erworbenen Rechte, 1361; 
Herr Bastiat und Schulze von Delitzsch, 1864. 

(3) V. CarareEN, 0. C., p. 8. C'est ainsi du moins qu'on définit le socialisme intégral. 
Des auteurs ont cherché à englober dans une définition plus large toutes les autres nuances 
de socialisme; P. Leroy-BrAULIEN, o. c., IV, p. 790, arrive à cette notiou : « un système’ 
économique qui recourt à la: contrainte de l'Etat, contrainte de règlementation et de 
taxation, pour amener entre les hommes une moindre inégalité des conditions, que 
celle qui se produit spontanément sous le régime de la pure liberté des contrats ». 


QUAEDAM EX CODICE NOVI JURIS 
REM SACRAMENTALEM SPECTANTIA. 


(Sequitur. — Cfr. supra, tom. VII, p. 311). 


DE POENITENTIA. 
De Ministro sacramenti poenitentiae. 


Potestas ministri. — Ejus necessitas : « Praeter potestatem ordinis, 
ad validam peccatorum absolutionem requiritur in ministro potestas 
jurisdictionis, sive ordinaria sive delegata, in Ba » (CG. 872). 

1. Jurisdictio ordinaria. . 

Ejus subjectum. Ordinaria jurisdictione ad confessiones excipiendas 
gaudent : 

1) pro universa Ecclesia : R. Pontifex et Cardinales; 

2) pro suo quisque territorto : Ordinarius loci et parochus; nempe 
a) Ordinarius loci : pro tota dioecesi; b) canonicus poenitentiarius pro 
eodem Ordinarii territorio; c) parochus : pro sua paroecia; 

3) pro suis subditis - Superiores religiosi exempti, ad normam con- 
stitutionum (C. 873). 

Nota. « Qui ordinariam habent absolvendi Boren. possunt sub- 
ditos absolvere ubique terrarum » (C. 881). 

II. Jurisdictio delegata. 

Praenotandum. Vi praecepti Tridentini, ut quis sacerdos sive saecularis 
sive regularis delegatam potestatem ad audiendas confessiones saecu- 
larium vere haberet, requirebatur approbatio Ordinarii loci. Nunc haec 
approbatio non jam consideratur ut quid requisitum in ministro. 

Probatio examinis. « Tum locorum Ordinarii, tum Superiores religiosi 
jurisdictionem aut licentiam audiendarum confessionum ne concedant, 
nisi iis qui idonei per examen reperti fuerint, nisi agatur de sacerdote 
cujus theologicam doctrinam aliunde compertam habeant » (C. 877). 

Qui possint delegare jurisdictionem : 

Principium generale. Ille qui habet jurisdictionem ordinariam eam 
delegare potest relate ad suos subditos, nisi aliud expresse jure cavcatur. 

In specie : « Jurisdictionem delegatam ad recipiendas confessiones 
quorumlibet sive saecularium sive religiosorum confert sacerdotibus tum 
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saecularibus tum religiosis etiam exemptis Ordinarius loci in quo. coù- | 
fessiones excipiuntur » (C. 874). 

Facultas delegandi jurisdictionem expresse negatur : a) canonico 
poenitentiario (C. 401), b) parochis (x). 

Extensio jurisdictionis. Qui habet jurisdiectionem ordinariam vel dele- 
gatam, potest in illo territorio etiam vagos et peregrinos ex alia dioecesi 
vel paroecia ad sese accedentes, itemque catholicos cujusque ritus 
orientalis, valide et licite absolvere (C. 881). 

Usus prohibitus superioribus. « Magister novitiorum ejusque socius, 
superior seminar collegiive sacramentales confessiones suorum alum- 
norum secum in eadem domo commorantium ne audiant, nisi alumni 
ex gravi et urgenti causa in casibus particularibus sponte id petant »- 
(C. 891). 

III. Jurisdictio in itinere maritimo. 

Nota. Sermo est de jurisdictione delegata, nam exercitium jurisdic- 
tionis ordinariae in proprios subditos ubique locorum exerceri potest. 

1. Quoad ipsam facultatem. Ut sacerdotes maritimum iter arripientes 
quorum libet fidelium secum navigantium confessiones excipere possint, 
sufficit ut facultatem audiendi confessiones quocumque titulo (non praecise 
ad hoc iter maritimum instituendum) acceperint vel a proprio Ordinario, 
vel ab Ordinario loci in quo navim conscendunit, vel etiam ab Ordinario 
cujusvis portus interjecti. 

2. Quoad facultatis extensionem + a) respectu personarum : sese 
extendit 1) ad omnes fideles secum navigantes; 2) ad eos qui quavis 
de causa ad navim accedunt; 3) ad eos qui, ipsis forte in terram obiter 
descendentibus, confiteri petunt; 5) respectu peccatorum : facultas se 
extendit ad casus Ordinario loci forte reservatos; c) respectu loci 
proprie in navi; exceptio fit pro illis fidelibus qui sub 3) nominantur 
(C. 883). 

IV. Jurisdictio quam supplet Ecclesia. 

Ecclesia extraordinarie jurisdictionem alias deficientem concedit per 
modum actus, certis in casibus, ita 

fo) In errore communi : Eeclesia certo supplet jurisdictionem, sive 
adsit titulus coloratus sive non (C. 209). Ut quis Zicite utatur hac 
jurisdictione, requiritur gravis necessitas, quia habetur potestatis usur- 
‚patio contra mentem Ecclesiae, 


(1) « Parochi... non possunt sacerdotibus sive saecularibus sive religiosis delegare 
jurisdictionem ad confessiones recipiendas, neque iisdem jam approbatis jurisdictionem 
extendere ultra fines loci vel personarum, intra quos ad normam can. 878 S 1, fuerit 
circumscripta, sed ad id egent speciali facultate seu mandato Ordinarii loci ».. (Comm. 
Cod., 16 Oct. 1919). 
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2e) In dubio positivo et probabili non tantum juris, sed etiam in 
tali dubio En certo supplet Ecclesia. Ideo confessarius in dubio 
positivo et probabili juris circa jurisdictionem, v. g. dum disputatur 

inter theologos num tale peccátum, in talibus adjunctis sit reservatum, 
valide et licite absolvit. Idem dicendum ‘in eodem dubio facti, v. g. 
sì dubito an adhuc sim in territorio pro quò approbatus sum, vel 
_habens facultatem a reservatis ad decem vices, dubitat num non exhausta 
sit ejus facultas. 
__V. Jurisdictio in articulo mortis. 

« In periculo mortis omnes sacerdotes, licet ad confessiones non 
approbati, valide et licite absolvunt quoslibet poenitentes a quibusvis 
peccatis aut censuris, quantumvis reservatis et notoriis, etiamsi praësens 

sit sacerdos approbatus » (C. 882). | 

Etiam absolutio complicis in peccato turpi est valida et licita in 
periculo mortis; sed extra casum necessitatis, etiam in periculo mortis, 
est ex parte confessarii illicita (C. 884). 

VI. Jurisdictio ad audiendas confessiones religiosorum et 
religiosarum. 

A. Religiosi exempti 

1) Pro confessione suorum (i. e. religiosorum sui ordinis, novitiorum, 
aliorumve in religiosa domo diu noctugue degentium causa famulatus 
aut educationis aut hospitii aut valetudinis) accipiunt jurisdictionem 
delegatam quoque (praeter Ordinarium loci) ab eorumdem superiore, ad 
normam constitutionum; cui fas est eam concedere etiam sacerdotibus, 
e clero saeculari aut alius religionis (C. 514 et C. 875). 

Nota. Confessarius ab Ordinario loci approbatus potest religiosum 
etiam exemptum ad se venientem valide’ et licite absolvere, etiam a 
peccatis et censuris in religione reservatis (C. 519). 

2o Pro confessione swarum (i. e. religiosarum ejusdem ordinis et sibi 
subjectarum) indigent peculiari jurisdictione, quam confert Ordinarius 
loei ubi religiosarum domus sita est (C. 876). 

3o Pro confessione saecularium indigent jurisdictione Ordinarii loci 
in quo confessiones audiuntur. (C. 874). 

B. Pro confessionibus religiosarum. 

Ad valide et licite audiendas quaslibet religiosas ac novitias requiritur 
jurisdictio peculiaris, quam sacerdotes tum saeculares tum religiosi 
accipere debent ab Ordinario loci ubi domus religiosarum sita est 
(C. 876). 5 

‘Attamen quilibet confessarius apud nos approbatus, absque peculiari 
hac jurisdictione, potest valide et licet absolvere ; 
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jo Religiosam quae, ad conscientiae tranquillitatem hune confessarium 
adit, modo confessio instituatur in ecclesia vel oratorio etiam semi- 
publico, vel in loco ad audiendas confessiones mulierum Zegitime destinato 
(C. 522; Comm. od Cod. interp. 24 nov. 1920). Antistita id prohibere 
non potest aut de ea re inquirere, ne indirecte quidem, et religiosa nihil 
Antistitae referre tenetur (C. 522). (1) 

2o Religiosam graviter aegrotantem, licet mortis periculum absit, etiam 
saepius perdurante gravi infirmitate; nec Antistita potest eam sive directe 
sive indirecte prohibere (C. 523). 


Nota. Quilibet sacerdos, licet ad confessiones non approbatus, potest 
religiosam in articulo mortis constitutam valide et licite absolvere (C. 882). 


DE INDULGENTIIS. 


De Indulgentiarum concessione. 


[. Facultas concedendi indulgentiam. 1. Plena potestas largiendi 
indulgentias est penes R. Pontificem; alii indulgentias potestate ordinaria 
concedere non possunt, nisi id expresse ipsis tribuatur (C. 912). 

2. « Inferiores R. Pontifice nequeunt : fe Facultatem concedendi 
indulgentias aliis committere, nisi id eis a Sede Apostolica expresse fuerit 
indultum; 2e indulgentias concedere defunctis applicabiles; 83° eidem rei 
seu actui pietatis vel sodalitio, cui jam a Sede Apostolica vel ab alio 
indulgentiae concessae sint, alias adjungere, nisi novae conditiones 
adimplendae praescribantur (C. 913). 

IT. Normae interpretandi indulgentias festorum. 

1. « Indulgentia plenaria concessa pro festis Domini Nostri Jesu Christi 
vel pro festis Beatae Mariae Virginis, intelligitur concessa dumtaxat pro 
festis quae in calendario universali reperiuntur ». 

Concessa indulgentia plenaria,vel partialis pro festis Apostolorum, 
intelligitur concessa dumtaxat pro eorum festo natali » (C. 921). 

III, Indulgentiae localis et realis cessatio. 

Cessant indulgentiae 1) locales (alicui ecclesiae adnexae) si ecclesia 
funditus evertitur, nisi iterum intra quinquaginta annos aedificetur in 
eodem vel fere eodem loco et sub eodem titulo; 2) reales quae coronis 
aliisve rebus adnexae sunt, tunc tantum, cum coronae aliaeve res prorsus 
desinant esse vel vendantur (C. 924). 

Ergo non amittuntur indulgentiae rei v. g. coronae affixae, si res 
alteri donentur vel commodentur. 


(1) Confessarius tamen non posset habitwaliter religiosam admittere, secus inanis 
redderetur lex de unitate confessarii, 
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De indulgentiis acquirendis. 


E: Conditiones generales : 

1. Ut quis capax sit sibi lucrandi indulgentias debet esse a) baptizatus, 
__non excommunicatus, b) in statu gratiae saltem in fine operum prae- 
scriptorum; c) subditus concedentis (C. 925). Attamen « nisi aliud ex 
concessionis tenore appareat, indulgentias ab Episcopo concessas lucrari 
_possunt tum subditi extra territorium, tum peregrini, vagi, omnesque 
exempti in territorio degentes (C. 927). 

2. Ut subjectum capax eas revera lucretur, requiritur : a) intentio 
eas acquirendi saltem generalis, b) debita operum injunctorum impletio 

(CG. 925). 

IL. Opera injungi salite in specie : 

1. Confessio. a) Contessio forte requisita peragi potest intra octo 
dies qui immediate praecedunt diem cui indulgentia fuit affixa, etiam 
per subsequentem octavam ; 

b) Confessio quae solet, nisi legitime impediatur, bis in mense institui, 
valet ad lucrandas omnes indulgentias occurrentes pro quibus confessio 
praescribitur, exceptis indulgentiis jubilaei: 

c) Qui solent debite quotidie communicare, quamvis semel aut iterum 
per hebdomadam a communione abstineant, possunt omnes indulgentias 
consequi, etiam sine actuali confessione quae ceteroquin ad eas lucrandas 
necessaria foret, exceptis indulgentiis jubilaei (C. 931). 

2. Communtio, a) institui potest in pervigilio diei pro quo concessa 
est indulgentia et etiam intra subsequentem totam octavam. 

b) « Pariter ad lucrandas indulgentias pro piis exercitiis in triduum, heb- 
domadam, etc, ductis concessas, confessio et communio fieri etiam potest 
intra octavam quae immediate sequitur exercitium expletum » (C. 931). 

3. Preces recitandae. Oratio, quae vocalis esse debet, 

a) Si in genere ad mentem S. Pontificis, praescribatur, poterit arbitrio 
fidelium delegi (C. 934). FE communi praxi satis est quinquies Pater 
et Ave recitare. 

b) Si peculiaris oratio praescribatur, adhiberi potest quaelibet versio, 
dummodo de ejus fidelitate constet ex declaratione vel S. Poeniten- 

tiariae vel unius ex Ordinariis loci ubi vulgaris est lingua in quam 
vertitur oratio (C. 934). 

4. Vasitatio Ecclesiae : 

a) Visitatio ecclesiae vel oratorii ad lucrandam indulgentiam alicui 
diei affixam, fieri potest a meridie diei praecedentis usque ad mediam 
noctem quae statutum diem claudit (C. 923), 
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b) Fideles in communi viventes (perfectionis studio vel educationis 
aut valetudinis causa) possunt, ad lucrandas indulgentias pro quibus 
visitatio indeterminatae ecclesiae vel indeterminati publici oratorii prae- 
scribitur, visitare propriae domus sacellam in quo obligationi audiendi 
Sacrum satisfacere possunt (C. 929). 

Nota. Facultas confessariü. « Pia opera ad lucrandas indulgentias 
injuncta, confessarii possunt in alia commutare pro is qui, legitimo 
detenti impedimento, eadem praestare nequeant » (C. 935). 

III. Quaedam specialia. : 

1. Benedictio papalis in articulo mortis : Omni sacerdoti qui infirmo 
assistat, facultas est ei concedere benedictionem apostolicam cum indul- 
gentia plenaria in articulo mortis (C. 468). 

2. Partialis indulgentia, nisi contrarium expresse notetur, saepius 
per diem, eodem opere repetito, potest lucrifieri (C. 928). 

3. Omnes indulgentiae a R. Pontifice concessae, sunt applicabiles 


defunctis, nisi aliud constet. (C. 930). 


DE EXTREMA UNCTIONE. a 


Materia proxima : 

1, Ad validitatem. Omnino certum est ad validitatem sufficere unicam 
unctionem in uno sensu, rectius in fronte, cum praescripta formula 
breviori nempe : Per istam sanctam unctionem indulgeat tibi Dominus 
guidquid deliguisti. Amen. 

Unde in extremae necessitatis casu, in quo scilicet prudenter timetur ne 
aegrotus decedat priusquam omnes quinque sensuum unctiones sub 
propria forma fieri possint, aut a fortiori casu quo dubitatur num decum- 
bens adhuc vivat, Extrema Unctio administrari potest ac debet cum 
unica unctione, sub breviori forma. Manet tamen, juxta Canonem 947, 
obligatio singulas unctiones supplendi cessante periculo. 

Adverte unctiones, in suppletione, faciendas esse non conditionate sed 
absolute, quia in casu Extrema Unectio perficitur. 

2. Ad liceitatem. Certe sub gravi requiritur ut, saltem extra casum 


‚ necessitatis, inungantur quinque sensus. 
Unctio pedum sub levi tantum videtur requiri : « Unctio pedum ex: 


qualibet rationabili causa omitti potest » (C. 947). 

« Unctio renum semper omittatur » (C. 947). 

Subjectum Extremae Unctionis. 

Post enumeratas conditiones ad validam Extremae Unctionis suscep- 
tionem Codex Novi Juris sequentia habet : 


nd 
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« Qwando dubitatur num infirmus usum rationis attigerit, num 
in ed mortis reipsa versetur vel num mortuus sit, hoe sacramentum 
ministretur sub conditione » (C. 941). 

2. « Hoe sacramentum nón est conferendum illis qui impoenitentes in 
„manifesto peccato mortali contumaciter perseverant; quod si dubium 
fuerit, conferatur sub conditione » (C. 942). 

9. « Infirmis autem qui, cum suae mentis compotes essent, illud saltem 
implicite petierunt aut verisimiliter petiissent, etiamsi deinde sensus vel 
usum rationis amiserint, nihilominus absolute praebeatur » (C. 943). 

Ut videre est, ‘praecipitur ut Extremae Unctio, modo sub conditione 
modo absolute,. conferatur. Hoc autem juxta principia generalia nempe : 
quandoque permittitur administratio sacramenti dubii; dubium autem 
versari potest circa existentiam conditionis necessariae vel ad valorem 
vel ad fructuositatem sacramenti. Jam vero quoties dubitatur de existentia 
conditionis ad valorem necessariae, sacramentum sub conditione admi- 
nistrari debet : ut hic pro Extrema unctione in casibus citatis supra 
a Can. 941 et 942. Quoties vero dubitatur tantum de praesentia 
conditionis a qua fructuosa susceptio dependet, sacramentum non 
sub conditione sed absolute dandum est : ut hic pro Extrema Unctione 
quando dubitatur.de praesentia contritionis quae requiritur ut dispositio 
ad hoc sacramentum fructuose suscipiendum (C. 943). 

Unde intelligitur cur moribundo sensibus destituto Absolutio detur sub 
conditione et Extrema Unctio absolute. Pro absolutione enim dubitatur 
de praesentia attritionis quae est conditio necessaria ab valorem abso- 
lutionis; pro Extrema Unctione dubitatur quoque de praesentia attri- 
tionis, sed hic attritio (sufficit autem habitualis) postulatur tantum ut 
dispositio et consequenter ad fructuose sacramentum suscipiendum. 

Nota. « Quamvis hoc sacramentum per se non sit de necessitate medi 
ad salutem, nemini tamen licet illud negligere; et omni ‘studio et 
diligentia curandum est ut infirmi, dum sui plene compotes sunt, illud 
recipiant » (C. 944). 

O. LEJOUR. 


| DE ZEDENWET IN KUNST 
EN LETTEREN. (1) 


Wanneer vergrijpt zich de kunst aan de zedenwet; wanneer wordt een 
beeld, een schilderij, een boek objectief onzedelijk? 

Om deze vraag grondig te beantwoorden, moeten we uitgaan van 
de katholieke leer nopens de erfzonde en bare zedelijke gevolgen. Sinds 
den val van zijn stamvader, is de mensch belast met de booze begeer- 
lijkheid des vleesches, welke hem: aandrijft tot. zinnelijke genietingen, 
inzonderheid tot vleeschelijken wellust, zelfs wanneer de stem van 
zijn redelijke natuur er tegen opkomt. Niet één mensch of hij draagt 
in zich: óm, en voelt, op zekere oogenblikken, gisten in ‘zijn hart 
den opstand van het vleesch tegen den geest, den strijd der woel- 
zieke zinnen tegen de wil, de zoo verleidende aanlokking tot het 
kwaad, die er zoóvelen als tegen hun dank medesleept en aan een 


heidenschen dichter den weemoedigen zucht ontperstte : video meliora 
probogue, deteriora sequor. 

Den zedelijken toestand van den in Adam gevallen mensch heeft 
niemand met krachtiger woorden geschetst dan de H. Paulus, in 
RE zijn brief aan de Romeinen, VII hoofdstuk, vers 14-25. « Wij weten 
immers, schrijft de groote Apostel, dat de Wet geestelijk is, maar ik, 


i, ik ben vleeschelijk, verkocht aan de zonde. Want wat ik verricht, begrijp 
ik niet; want het goede dat ik wil, 'dat doe ik niet; maar het kwade 
bi dat ik’ haat, dat doe ik. Doe ik nu datgene wat ik niet wil, dan stem 
ik der Wet toe dat zij goed is. Nu dan ben ik het niet die het doe, 
maar de zonde die in mij woont, want ik weet dat in mij, dat is in 
ee mijn vleesch, geen goed inwoont. Want het willen ligt mij voor de hand, 
maar het doen van het goede vind ik niet. Want het goede, dat ik wil, 
dat doe ik niet; maar het kwade, dat ik niet wil, dat doe ik. Indien ik 
nu datgene doe wat ik niet wil, zoo doe ik het niet, maar de zonde 
die in mij inwoont. Ik vind derhalve deze wet tegen mij dat, als ik het 
goede wil doen, het kwade mij voor de hand ligt; want naar den 
inwendigen mensch heb ik behagen in Gods wet; maar ik zie in mijn 
leden een andere wet die mijn gemoed wederstreeft, en mij maakt tot 
een gevangene onder de wet der zonde, die in mijn leden is. Ik ellendig 


(1) Vervolg; zie Collationes Gandavenses, VII, bl, 52-65, 213-222, 
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mensch! Wie zal mij verlossen van het lichaam dezes doods? De genade 


Gods, door Jezus Christus, onzen Heer. »° 
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Nochtans, uit de hand zijns Scheppers; zoo leert ons de goddelijke 
veropenbaring, kwam de mensch in een gelukkigen staat naar ziel en 
lichaam, verheven als hij was tot de bovennatuurlijke orde, versierd met 
de heiligmakend? gratie die hem, naar het woord van den H. Petrus 
(2 Petr. 1, 4, deelachtig maakt aan de goddelijke natuur en bestemt 
tot de zaligende aanschouwing van God. De onvolmaaktheden van 


zijn stoffelijk lichaam waren weggenomen door buitengewone gaven die, 


al overtreffen zij niet, zooals de heiligmakende gratie, alle geschapen 
natuur, toch uiteraard eigen zijn aan zuivere geesten, aan ‚de engelen. 


De mensch was geroepen tot onsterfelijkheid, verrijkt met‘ groote weten- 


schap en bevrijd, niet alleen van alle lichamelijke kwalen en smarten, 


maar ook en vooral van alle ongeregelde begeerlijkheid des vleesches. Zijn, 


lagere vermogens stonden onder volle heerschappij der rede; zijn harts- 
tochten gehoorzaaamden zonder tegenstand aan den teugel van zijn wil. 

Aldus met bovennatuurlijke krachten uitgerust en van de storende 
gisting der zinnelijkheid bevrijd, kweet de mensch zich zonder, moeite 
van de plichten hem door zijn Schepper voorgeschreven; uit zwakheid 
kon hij niet zondigen. Nochtans bleef zijn wil vrij, bezat hij het ver- 


mogen te kiezen tusschen goed en kwaad, evenals de wil der engelen 


vóór hun val, maar kon niet dan met volle beraad en overleg, uit 
louter boosheid, tot zonde overslaan. Hiermede is gezegd dat de onge- 
hoorzaamheid onzer eerste ouders uitermate groot was en geen ver- 
zachtende omstandigheden in te roepen had. Ten gevolge der zonde 
des stamvaders van het menschelijk geslacht, waren, naar Gods raads- 
besluit, de bovennatuurlijke gaven aan de menschelijke natuur in Adam 
geschonken, voor hem en zijn nakomelingen verbeurd. Niet alleen de 
heiligmakende gratie, met al de eruit vloeiende gaven, zou te loor 


gaan, maar ook de buitengewone, integriteit der menschelijke natuur 


werd verwoest, en de mensch overgelaten aan zijn eigen krachten, aan 
zijn natuurlijke vermogens. 

God echter erbarmde zich over zijn rampzalig schepsel, en onthield 
zich ervan hem de bovennatuurlijke kroon van het hoofd af te nemen. 


„Ten aanzien der toekomstige verdiensten van den eeuwigen Zoon Gods, 


die de menschelijke natuur zou aannemen om te boeten voor het 
schuldige menschdom, werd de bestâande heilsorde behouden. Door 


middel. van de gratie, zou het den mensch mogelijk blijven om zijn 


' 
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plichten jegens God, den naaste en zichzelf te vervullen en zijn boven- 
natuurlijke bestemming te bereiken. 

Maar wat niet hersteld werd, is de bwitengewone integriteit der 
menschelijke natuur, die het leven des menschen zoo zoet en het 
onderhouden der natuurwet zoo gemakkelijk maakte. Van een paradijs 
werd de aarde een tranendal; van een engel werd de mensch een 
mensch. Bekleed met een stoffelijk lichaam, werd hij onderworpen aan 
ziekte, kwelling, ellende, en zou den weg van alle vleesch, den dood 
ingaan. En wat hier inzonderheid onze aandacht vordert, het even- 
wicht tusschen ziel en zinnen was verbroken, de scherpe prikkel der 
booze begeerlijkheid liet zich voelen in de lagere vermogens; hunkerende 
naar, allerlei zinnelijke genietingen. 

Laten we terloops opmerken dat, in de berooving van de buiten- 
gewone integriteit der menschelijke nátuur, de oplossing ligt der vraag 
die steeds zoo storend oprees voor den geest der groote denkers, en,‚ in 
sommige godsdiensten, het geloof aan een dubbel beginsel, een goed, 
en een kwaad, verwekte : de vraag naar de oorzaak van de zedelijke en 
lichamelijke zwakheid des menschen, van den ellendigen staat van een 
„wezen gesproten uit de scheppende goedheid van een almachtigen God. 
Deze ongelukkige staat, hoewel niet strijdig met 's menschen natuur, 
is het werk niet van den Schepper, maar van onzen stamvader die, 
door misbruik van zijn vrijen wil, de buitengewone gaven aan de 
menschelijke natuur in hem geschonken, jammerlijk verbeurde voor 
zichzelf en zijn nakomelingschap, 

God, wel is waar, behield, in zijn oneindige goedheid, de boven- 
natuurlijke orde waaruit het menschelijk geslacht door de erfzonde was 
gevallen; maar Hij wilde — en wie zal het onredelijk achten? — dat 
de mensch voortaan zijn trouw zou bewijzen, en medewerken aan zijn 
verlossing en bovennatuurlijke bestemming. Te dien einde werd hem 
een proeftijd opgelegd, waarin hij zich de verdiensten des Heilands 
zou toepassen, door het stipt naleven der zedenwet, met behulp der 
gratie, naar de ingeving zijner rede, die hem gebiedt de door God 
gevestigde orde te eerbiedigen, inzonderheid op het gebied der zuiverheid. 
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In ieder mensch, schuilt een neiging tot vleeschelijken wellust, door 
den Schepper bestemd om het menschelijk geslacht voort te planten, 
naar de wetten onzer redelijke natuur. Deze neiging is op zichzelf nict 
oneerlijk; ze rijst op uit de natuur en vindt haar reden van bestaan 
in de goddelijke beschikking. Dit wil niet zeggen, zooals de naturalisten 
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het leeren, dat het voldoen dezer neiging, bij elke opkomende gisting, 
geoorloofd is. De mensch is geen redeloos dier, prijsgegeven aan blinde 
natuurdrift. Zijn stoffelijk lichaam wordt bezield door een geest; hij 
is begaafd met rede en verstand, die het hem mogelijk maakt zich 
rekenschap te geven van de natuurlijke bestemming zijner ingeschapen 
neigingen, en die hem gebiedt, in ’t gebruik zijner zinnen, de door 
den Schepper gevestigde orde te eerbiedigen. Daar nu de geslachtsdrift 
bestemd is tot een sociaal doeleinde, de geregelde voortplanting van 
het menschdom, die alleen in een onverbreekbaar verbond van man 
en vrouw te vinden is, moeten de ongehuwden in volle onthouding 
leven en mogen de gehuwden de rechten van hun staat niet te buiten 
gaan. 

Bij den mensch moet de ziel den schepter zwaaien over het lichaam, 
de geest over het vleesch, de wil over de zinnen. Dat is de eisch 
van zijn redelijke natuur, daarin ligt zijn specifieke waardigheid. ’t Lijkt 
of de Schepper de heerlijkheid des menschen heeft willen uitdrukken 
in den bouw zelf van diens lichaam. Terwijl de redelooze dieren met 
rug en hoofd gebukt gaan naar dè aarde, verschijnt de mensch als 
een koning, de leest en het hoofd fier opgeheven naar den blauwen 
hemel. Deze houding is een symbool van ’s menschen eeuwige 
bestemming. 

In den strijd voor ’t behoud van zijn koningschap, de heerschappij 
zijns harten, doorstaat de mensch menig gevaarlijk offensief. Op zekere 
oogenblikken, hunkeren de zinnen, opgehitst door de verlokkingen 
der booze wereld, naar ‘onzedelijke genietingen en komen in dolle 
vaart aanrennen op den wil, welke, voorgelicht door de rede, hen 
in den weg staat. Is de wil zwak, niet gedrild voor den strijd, niet 
gewend het hoofd te bieden aan den vijand, dan loopt hij groot gevaar. 
van overrompeld te worden. Integendeel, is de wil sterk, blijft hij kalm 
en vastberaden te midden van den storm, dan moeten de zinnen het 
opgeven, want, naar het woord van Bossuet, - « une âme virile est 
maîtresse du corps qu’elle anime ». 

Het komt er dus op aan den wil tegen de zinnen te stalen, 
sterkte en vastberadenheid aan te werven door bewuste wilsopleiding en 
karaktervorming. Wie in geoorloofde zaken de zinnen weet te beheer- 
schen, zal het des te gemakkelijker in ongeoorloofde doen. Benevens 
dit natuurlijk middel, moet een christen, om zijn wil te harden, ook 
zijn toevlucht nemen tot het bovennatuurlijk middel der gratie, dat 
vooral in de H. Communie en ’t gebed te vinden is. 
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Hoe sterk gepantserd de wil ook zij, zonder genoegzame reden mag 
hij in den strijd niet worden gestooten; een nederlaag blijft immer 
mogelijk en wordt, in sommige gevallen, waarschijnlijk. Een zinnelijke 
55 voorstelling kan zoo levendig de aandacht in beslag nemen dat het 
00 verstand wordt beneveld en de wil tot vleeschelijk welbehagen verleid. 
Dit gevaar dreigt vooral wanneer de geile voorstelling verschijnt met 
K N al de bekoorlijkheden van de kunst, oprijzende uit een hartstochtelijk 
verhaal of uit de sierlijke vormen en lijnen van een wulpsch tafereel. 
Daarom is een kunstenaar, een schrijver verplicht zich te onthouden 
van alle uitbeelding die van aard is om, bij een. normaal-aangelegden 
mensch, den vleeschelijken wellust op te jagen. De naastenliefde 
verbiedt hem sub gravi, zonder noodzaak, aanleiding te geven tot den 
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d „geestelijken val van zijn broeders. En wie durft er voor instaan dat hij 
A ongevoelig blijven zal bij het aanschouwen — een kunstwerk is bestemd 
Be om aandachtig te worden bekeken — van een dwarsdoor vleeschelijke 


voorstelling? Wie durft erop roemen den prikkel der begeerlijkheid maar 
niet te gevoelen, onder het lezen van schriften. waarin ergerlijke verhalen 
afwisselen met wulpsche schilderingen? Vele toeschouwers of lezers, 
wel is waar, zullen de oprijzende hartstochten wederstaan; maar 
ook vele, helaas, zullen er onder bezwijken en zich laten verleiden tot 
een zondig welbehagen, dat voor hen misschien de eerste stap zal zijn op 
den weg naar hun tijdelijk en eeuwig ongeluk. 

Derhalve moet een boek of beeld dat uiteraard bij normale menschen de 
vleeschelijke begeerlijkheid opwekt, en daardoor bij velen zieldoodende 
gevolgen veroorzaakt, als objectief onzedelijk worden bestempeld. 
En de vervaardigers van zulke gewrochten, alsmede de drukkers en 
É handelaars die ze verspreiden onder het volk, zullen te verantwoorden 
Ee, hebben bij God voor de ziel hunner broeders. 

Hieruit blijkt dat een schrijver of kunstenaar zich vergrijpt aan de 
zedenwet wanneer hij er opzettelijk naar streeft om zijn lezers of toeschou- 


wers tot vleeschelijke genietingen te verleiden. En dit misdrijf, dat groeit 
Ny ___met het talent van den kunstenaar, komt niet zoo zeldzaam voor als men 
Ô het in sommige kringen wel denkt. Wat bedoelen ze anders de ver- 
vaardigers van die geile beelden en wulpsche schilderijen, welke de 
tentoonstellingen van schoone kunsten gevaarlijk maken voor de jeugd 
en menig eerbaar toeschouwer schaamrood doen worden? Wat bedoelen 
de romanciers die hun helden gaan-zoeken in bordeelen en tuchthuizen, 
de ontucht voorstellen als een behoefte der natuur, ongeregelde liefde, 
overspel, ja bloedschennis met bloemen bestrooien, en hun vermaak 
scheppen, lijk zwijnen zich wentelende in de modder, in het schilderen 
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_vân vleeschelijke bedrijven? Een verzekerd verkoop, een handvol goud? 
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Ja, maar door welk voorbedacht middel? Corrumpere et corrumpi saecu- 
lum vocant, schreef een rechtschapen heiden over het vervallende Rome; 
vrij vertaald klinkt dit krachtig gezegde = zedenbederf noemen de 
‘ pornographische schrijvers broodwinning. 

Niet alleen door snoode bedoeling komt de kunstenaar in opstand 
tegen de zedenwet,. ook voor zijn daden en gewrochten heeft hij te 
verantwoorden. Oprechte verzaking aan de zonde verplicht tot het 
vermijden der naaste gelegenheden van verderf. Verlangt ge dat uw wil 
blijft gehoorzamen aan den teugel uwer rede, dat hij niet overslaat tot 
zondigen wellust, ontketen uw hartstochten niet, weer uit uw geest 
alle voorstelling waardoor uw lagere vermogens worden opgejaagd en 
uw verbeelding bedwelmd. Wilt ge niet branden, loop niet in het vuur. 

Dit geldt voor een kunstenaar evengoed als voor een ander mensch. 
Oordeelt een beeldhouwer, een schilder, een letterkundige dat zijn 
talent aangewezen is op afbeelding van naaktheden, op ontleding van 
zondige hartstochten, en bevindt hij zijn deugd ertoe niet sterk genoeg 
gepantserd, dan moet hij luisteren naar de stem der rede, vertolkt door 
den goddelijken Meester met deze woorden : « Indien nu uw rechteroog 
u ergert, ruk het uit en werp het weg van u; want het is beter voor u, 
dat een uwer leden verloren ga, dan dat geheel uw lichaam in de hel 
geworpen worde. En indien uw rechterhand u ergert, houw haar af 
en werp haar weg van u... » (H. Matthaeus, V, 29, 30). Volgaarne nemen. 
we aan, dat het gevaar van verderf zelden voorkomt bij een kunste- 
naar bezield met goede meening en heelemaal verslonden in zijn werk. 

Grooter voor anderen is het gevaar voortspruitende uit ’t aanschou- 
wen van wulpsche beelden en voorstellingen, en ’t lezen van zinnelijke 
beschrijvingen; en ook dát moet in acht genomen en kan den kunste- 
naar toegerekend worden. De naastenliefde verbiedt hem sub. gravi 
zonder noodzaak aanleiding te geven tot den val van zijn broeders; 
en welke reden mag hij hier inbrengen? De heerschende smaak, 
een bestelling, een grooter verkoop? Best mogelijk, maar ‚kunnen 
zulke redenen opwegen tegen 't blijvend gevaar dat hij schept voor de 
ziel van een menigte menschen? Dat geile beeld, die wulpsche schilderij 
blijven niet in het werkhuis van den vervaardiger; bij de eerste gelegen- 
heid vindt ge ze in een tentoonstelling, daarna in het lokaal van een 
« société particulière », in een openbaar gebouw, misschien — welke 
droom — in een museum; en niet zelden leest ge in de driftig-ge- 
spannen blikken van jeugdige toeschouwers, de ontzettende verwoesting 
door zulke beelden in ’t gemoedsleven aangericht. Die naturalistische 
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roman met zijn walglijke tafereelen en ergerlijke zielstoestanden, die 
eerlooze novelle met haar gemeene dubbelzinnigheden en aanstootelijke 
prenten, ze worden gedrukt op duizenden exemplaren, aangekocht door 
openbare boekerijen en ter lezing gegeven aan alle slag van personen; 
ja, ze sluipen tót onder de deur onzer deftige, echt-christelijke families. 
Kijk maar rondom u,‚ en gaat even na waarbij het komt dat sommige 
jonge lieden uit uwe buurt, weleer het geluk en de trots hunner 
ouders, den huiselijken haard door hun deugden en liederen makende 
tot een lusthof met ontluikende bloemen en zingende vogelen, allengs 
de onschuldige vermaken der jeugd lieten varen om de zondige ge- 
neugten der wereld na te jagen, en weldra alle edele gevoelens in de 
modder van ’t zingenot verstikkend, het huiselijk geluk van hun ouders 
verwoestten en de goede faam eener alom geachte familie bevlekten. 
Niet zelden vindt ge de. eerste oorzaak ervan in het lezen van oneerlijke 
romans. 

Het zij ons geoorloofd hier het welsprekend, getuigenis aan te halen 
van twee beroemde dichters, Victor Hugo en Alfred de Musset, die 
tot nogtoe door niemand beschuldigd werden van preutschheid, en meer 
dan anderen misschien zullen worden aanhoord. Met angstige woorden 
schetst de eerste de slechte gevolgen, op een maagdelijk hars) van een 
enkele geile lectuur. 

« Hélas! si ta main chaste ouvrait ce livre infäme, 
Tu sentirais soudain Dieu mourir en ton âme... 
Ce soir tu pencherais ton front triste et-boudeur, 
Et demain tu rirais de la sainte pudeur. » 

En hoe diep de eerste onkuische vlek in een blanke ziel indringt, 
leert ons de rampzalige Musset, zijn eigen ervaring uitsprekende in 
deze wanhopige verzen, die zich omzeggens aan 't geheugen opdringen. 

Le coeur de l'homme vierge est un vase profond; 

Lorsque la première eau qu'on y verse est impure, 

La mer y passerait sans laver la souillure, 

Car Yabîme est immense — et la tache est au fond. 
w ordt vervolgd). A. STANDAERT. 
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ACTA ET DOCUMENTA. 


E S. Congregatione S. Officii. 
L. 


AD REV. LOCORUM ORDINARIOS FAMILIARUMQUE RELIGIOSARUM 
MODERATORES SUPER INVIOLABILI SANCTITATE SIGILLI SACRA- 
MENTALIS.. 


Naturalem et divinam sigilli sacramentalis legem in Ecclesia Christi 
semper et ubique sanctissime servatam fuisse ne ipsi quidem confes- 
sionis sacramentalis acriores hostes in dubium umquam revocare serio 
potuerunt. Idque providentissimo Dei consilio absque ulla dubitatione 
tribuendum est, qui sacramentalem confessionem veluti secundam post 
naufragium deperditae gratiae tabulam hominibus misericorditer offerens, 
omnem aversationis causam ab ea dignatus est amovere. 

Non desunt nihilominus qùandoque salutaris hujus sacramenti admi- 
nistri qui, quamquam reticitis omnibus quae paenitentes quomodo- 
cumque prodere queant, de submissis in sacramentali confessione clavium 
potestati sive in privatis collocutionibus sive in publicis ad populum 
concionibus (ad auditorum; ut aiunt, aedificationem) temere sermonem 
facere non vereantur. Cum autem in re tanti ponderis et momenti 
nedum perfectam et consummatam injuriam sed et omnem injuriae 
speciem et suspicionem studiosissime evitari oporteat, palam est omni- 
bus quam mos hujusmodi sit improbandus. Nam etsi id fiat salvo sub- 
stantialiter secreto sacramentali, pias tamen audientitum aures haud 
offendere et diffidentiam in eorum animis haud excitare sane non potest. 
Quod quidem ab hujus sacramenti natura prorsus est alienum, quo 
clementissimus Deus quae per fragilitatem humanae conversationis 
peccata commisimus, misericordissimae suae pietatis xenio penitus ab- 
stergit atque omnino obliviscitur. 

Haec animo reputans Suprema haec Sacra Congr. S. Officii muneris 
sui esse ducit omnibus locorum Ordinariis Ordinumque Regularium et 
quorumcumgque Religiosorum Institutorum Superioribus, graviter onerata 
eorum conscientia, in Domino praecipere ut hujusmodi abusus, si quos 
alicubi deprehendant, prompte atque efficaciter coercere satagant; utque 
in posterum tam in scholis theologicis quam in casus moralis, quas 
vocant, conferentiis et in publicis et in privatis ad clerum allocutionibus et 
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adhortationibus sacerdotes sibi subditos sedulo edoceri curent he quid 
umgquam, occasione praesertim sacrarum Missionum et exercitiorum 
spiritualium, ad confessionis sacramentalis materiam pertinens, quavis. 
sub forma et quovis sub praetextu, ne obiter quidem et nec directe nec 
indirecte (excepto casu necessariae consultationis juxta regulas a probatis 
auctoribus traditas proponendae) in suis seu publicis seu privatis ser- 
monibus attingere audeant ; eosque in experimentis pro eorum habilitatione 
ad confessiones excipiendas hac super re peculiaritur examinari jubeant. 

S. Congregatio confidit neminem ex confessariis hujusmodi praescrip- 
tionibus contraventurum : quod si secus acciderit, praedicti Ordinarii 
et Superiores transgressores graviter moneant, recidivos congruis poenis 
percellant, ac in casibus gravioribus Supremo huic S. Tribunali rem 
quam primum deferant. 

Datum Romae ex aedibus S. Officii, die 9 junii 1915. 

R. Card. MERRY DEL VAL. 


IH. 


DECRETUM 
CIRCA PRAETENSAS VISIONES, VULGO « LES FAITS DE LOUBLANDE ». 


Post promulgatum in Actis Apostolicae Sedis (an. XII, vol. XII, n. 4 
pag. 113, I), sub die 12 martii anni currentis, decretum Sancti Officii 
circa praetensas visiones, revelationes, prophetias, etc., quae sub appel- 
latione : « Les faits de Loublande » vulgo designari solent, nec non 
scripta quae ad eadem referuntur, latum die 10 eiusdem mensis et 
sequenti die {1 a SSmo Domino Nostro adprobatum et confirmatum, 
nonnullae in quibusdam diariis et periodieis gallicis gallicae ipsius 
versiones atque interpretationes et explanationes editae sunt, quae indi- 
tum in eo atque a Sacra Congregatione expresse intentum eorumdem 
factorum scriptorumque reprobationis sensum penitus excludere seu ad 
simplicem defectum adprobationis iuridicae ex parte Supremae Aucto- 
ritatis Eeclesiasticae coarctare nituntur. Ne ex arbitrariis et falsis huius- 
modi versionibus, interpretationibus et explanationibus fideles in errorem 
circa genuinam Sacrae Congregationis mentem forte inducantur, Emi ac 
Rmi Dni Cardinales in rebus fidei et morum Inquisitores Generales, pro- 
bante Sanctissimo, authenticam, quae sequitur, praefati Decreti gallicam 
versionem publicandam mandarunt. 


DECRET TOUCHANT « LES FAITS DE LOUBLANDE >. 


Dans l'assemblée plénière du mercredi 10 mars 1920, relation faite des préten- 
dues visions, révélations, prohéties, etc., vulgairement connues sous les nom 
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de faits de Loublande, et les écrits qui s'y rapportent ayant été examinés, 
les Eminentissimes et Réverendissimes Cardinaux Inquisiteurs Généraux en 


„matière de foi et de mceurs, après le vote préalable des Consulteurs, ont décrété : 


« Toutes choses mûrement pesées, la S. Congrégation déclare que les pré- 


« tendues visions, révélations, prophéties, etc., vulgairement comprises sous 


« le nom de faits de Loublande, ‘ainsi que les écrits qui s'y rapportent, ne 
« peuvent être approuvés ». 

Et le jeudi suivant, 11 du même mois, Notre Très-Saint Père le Pape 
Benoît XV, dans l'audience ordinaire accordée au Révérendissime Assesseur 
du S. O., a approuvé et confirmé la résolution des Eminentissimes et Révé- 
rendissimes Pères, et en a ordonné la publication dans les Acta Apostolicae 
Sedis. 


« Donné à Rome, du Palais du Saint-Office, le 12 mars 1920. 


E S. Congregatione Rituum. 


DE EDITIONE TYPICA MISSALIS ROMANI 


Evulgata editione typica Breviarii Romani a fel. rec. Pio Papa X, 
per Decretum Sacrae Rituum Congregationis die 25 martii 1914 appro- 
bata, Commissio Pontificia ab eodem Pontifice die 2 1ulii 1911 instituta, 
quae illam editionem, ad normam Bullae Divino afflatu et Motu Proprio 
Abhinc duos annos et subsequentium huius Sacrae Congregationis Decre- 
torum, concinnandam curavit, easdem normas. prae oculis habens, 
diligenti studio manus apposuit editioni Missalis Romani instaurandae. 
In qua editione, ex altera typica anni” 1900 deprompta, illud tantum 
innovatum est, quod ex recentibus praescriptionibus liturgicis et ex 
additionibus et variationibus in Breviario typico inductis, consequeretur. 
Insuper praesenti editioni Missalis Romani adjectae sunt, ad modum 
Appendicis, Missae propriae pro aliquibus locis approbatae, quae in 
respectivis festis particularibus, vel in eorum solemnitatibus externis, 
ubi ex Indulto Sanctae Sedis concessum est, commode adhiberi poterunt. 
Itaque has mutationes ordinate dispositas, suis locis respective adiunctas 
et accurate revisas, prouti in hac editione prostant, Sacra Rituum 
Congregatio, de mandato Sanctissimi Domini nostri Benedicti Papae XV, 
probari posse censuit. Sanctitas porro Sua, referente infrascripto Car- 
dinali eidem Sacrae Congregationi Praefecto, hanc ipsam editionem 
suprema Sua auctoritate probavit, eamque uti Typicam habendam esse, cui 
omnes editiones in posterum conformandae erunt, declaravit atque decrevit, 
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Or 
Contrariis non obstantibus quibuscumque etiam speciali mentione dignis. 


Die 25 iulii 1920. 
TA. CARD. VICO, Ep. Portùüen. et S. Rufinae, 


L.ok S. SR, G-Praefectus. 
Alexander Verde, Secretarius. 


E Commissione ad Codicis Canones Interpretandos. 


RESPONSUM datam 24 Novembris 1920. 


Utrum verba canonis 522 : « confessio in qualibet ecclesia vel oratorio 
etiam semi-publico peracta valida et licita est », ita intelligenda sint, ut 
confessio extra ea loca peracta non tantum illicita, sed etiam invalida sit. 

Resp. : Canon 522 ita est intelligendus, ut confessiones, quas ad suae 
conscientiae tranquillitatem religiosae peragunt apud confessarium ab 
Ordinario loci pro mulieribus approbatum, licitae et validae sunt, 
dummodo fiant in ecclesia vel oratorio etiam semi-publico, aut in 
loco ad audiendas confessiones mulierum Zegitime destinato. 


ANNOTATIONES. 


C. 522 agit de religiosarum confessario qui vocatur occasionalis. Statuit nempe 
validam et licitam essé confessionem quam religiosa facit, ad suae conscientiae 
tranquillitatem, in ecclesia vel oratorio etiam semi-publico, apud quemcumque 
confessarium pro mulieribus approbatum. Verba C. 522 ortum dederunt huic 
duplici potissimum controversiae : 1. Quaesitum est utrum verba : in qualibet 
ecclesia vel oratorio etiam semi-publico essent stricte sumenda, an econtra 
extendi possent ad alia quaedam loca, velut ad sacristiam aliasve ecclesiae vel 
oratorii dependentias. Practice sententia benignior, vere probabilis, jam appli- 
cabatur. Sic in litteris ab III"° Episcopo Gandavensi ad communitates reli- 
giosas, 5 julii 1920, directis, legere erat (p. 156). « Nous estimons qu’on 
peut suivre en pratique lopinion des auteurs qui étendent cette permission (c.-à-d. 
celle du c. 522) aux sacristies possédant un confessionnal >». Nunc constat hanc 
interpretationem esse licitam; imo adhuc largior admitti certo potest. Dicitur 
enim : aut in loco ad audiendas confessiones mulierum legitime destinato. 

Jamvero, vi c. 909, si sedes confessionalis in ecclesia vel oratorio semi- 
publico collocari nequeat, poni potest « in loco patenti et conspicuo. » Ideo jam 
dicebatur in citatis litteris episcopalibus : « Nous rappelons qu'en règle générale 
le confessionnal (des religieuses) doit être placé dans une église ou dans un oratoire. 
Si dans un cas spécial et pour un juste motif, cette règle ne peut être observée, 
il faut du moins que le confessionnal soit placé dans un endroit ouvert et exposé 
aux regards; le visiteur diocésain jugera de l'exécution de cette disposition dans 
les couvents » (p. 157). Ideo, si quodam in conventu, sedes confessionalis taliter 
est legitime disposita, licet etiam ipsa uti ad applicandum privilegium c, 522, 
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2. Quaesitum est utrum illa loci legitimi conditio consideranda esset ut afficiens 
quoque validitatem confessionis a religiosa vi c. 522 peractae, vel tantum ipsius 


… liceitatem; alii (v. g. B. OlETTI. Le c. 522 ef les confessions des religieuses in 
___Nouv. Rev. Théol., t. 48, 1921, p. 6 ss): affirmabant illam loci conditionem requiri 


ad validitatem; alii hoc negabant (v. g. J. CREUSEN, Religieux et Religieuses 
d'après la nouvelie législation canonique, p. 47). 
Inter rationes severioris sententiae, hae praesertim afferebantur : 1) sensus 


__obvius c. 522 : conditio enim loci afficere videtur utramque qualitatem : valida 


ef licita; secus introduceretur quaedam separatio seu distinctio quae cum textu 
minus concordat : ubi lex non distinguit, nec nos distinguere debemus; 2) c. 876 
requirit ad audiendas valide et licite religiosarum confessiones peculiarem juris- 
dictionem; jamvero, in sententia latiore, hoc requisitum saltem quoad validitatemn 
amplius fere non subsistit. 

Inter rationes benignioris sententiae, hae eminebant : 1) responsum S. C. Reli- 
giosorum datum episcopo Linzensi, 3 julíi 1916, per quod n!S 14 decreti Cum de 
sacramentalibus, 2 febr. 1913, latam hanc recepit interpretationem : « Verbum 


_liceat n. 14 [« Si quando moniales extra propriam domum, quavis de causa, 


versari contigerit, liceat ijs in qualibet ecclesia vel oratorio, etiam semi-publico, 
confessionem peragere apud quemvis confessarium pro utroque sexu appro- 
batum »], neque respicit validitatem confessionis, neque continet prohibitionem 
confessionem peragendi in alio decenti loco »; 2) favor tribuendus libertati 
religiosarum confessiones peragendi, in quantum illa libertas non certe stup- 
primitur a lege. 

Quid juris post responsum 24 nov. 1920? Nonnulli censent benigniotrem inter- 
pretationem adhuc servari posse; nam, dicunt, potuisset Commissio clarius 
loqui, si severiorem opinionem imponere voluisset; verbum : dummodo exprimit 


„quidem conditionem, sed non debet necessatio ad utramque simul qualitatem 


referri validitatis nempe et liceitatis (Sic J. CREUSEN, Le confesseúr occasionnel 
des religieuses in Nouv. Rev. Theol., t. 48, 1921, p. 67 ss.) Ingenue fatemur 
hanc opinionem benigniorem nobis non amplius fundatam videri : nam e sensu 
obvio responsi 24 nov. sequitur unamquamque e duabus qualitatibus affici ‘per 
loci legitimi conditionem; restringere verbum dummodo uni e duobus elementis 
est licentia quae genuinae interpretationi non satisfacit. Praeterea responsum 
Linzense 3 julii 1916 nequit invocari pro codicis interpretatione : refertur enim 
ad textum distinctum a Codice ipsique anteriorem atque diversae rerum conditioni 
nitentem. Quoad favorem vero libertati religiosarum tribuendum : optime potest 
quis eum desiderare ac defendere; negari tamen nequit eamdem libertatem per 
generalem c. 876 dispositionem propter sapientes sane rationes restringi, etiam 
quoad validitatem confessionis; jamvero si lata interpretatio admittitur, haec 
restrictio, sub eodem validitatis respectu, quasi ad nihilum redigeretur. Ceterum. 
per concessiones in cc. 520-523 inscriptas, libertatis limitatio jam notabiliter 


_ mitigatur; quas mitigationes ulterius extendere nobis videtur esse contra verba 


entemque legislatoris, 
E é 7 RCB; 
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NOTAE BIBLIOGRAPHICAE. 


E. DUTHOIT. Aux confins de la morale et du droit public. Paris, 
Gabalda, 1920. In-12 de XV-295 p. — Fr. : 5. 


M. Duthoit, professeur à l'Université catholique de Lille, a réuni sous ce titre 
quatre études, dont l'idée maîtresse, en même temps que l'unité, est fournie 
par « le sousci constant de coordonner la politique, le social et le moral, qui sont 
et doivent être inséparables » (p. V). 

La 1°"° étude considère : La crise de l'autorité, « Chacun, écrit M. D., dans 
la cité‚ dans la profession, et même dans la vie internationale, prétend être son 
propre arbitre, son propre juge, n'avoir de compte â rendre à personne, et c'est 
ce qui partout met l'ordre en grave péril » (p. 37). 

Ce péril ne saurait être conjuré ni par les églises dissidentes, qui sont à ia 
solde et à la remorque des gouvernements, ni par les philosophies séparées, dont 
les systèmes, tant pour les élites que pour les multitudes, n'ont qu’un bien faible 
rendement en résultats positifs. Seul le catholicisme, avec sa doctrine morale 
profonde et simple à la fois, enseignée par une hierarchie indépendante des 
pouvoirs politiques, dominant toute la vie individuelle et collective, féconde 
dans l'ordre temporel comme dans ie domaine spirituel, répond pleinement au 
besoin d'ordre et de discipline dont souffre la société. 

La 2 étude a pour titre : L’idée de responsabilité dans le droit public. 
M.D. examine le degré de responsabilité juridique, ou plutôt d’irresponsabilité 
juridique, qui, dans le droit public moderne, accompagne les actes des détenteurs 
de la puissance publique, dans l'exercice de leurs fonctions. Il y a, dans la 
jurisprudence des tribunaux, une tendance favorable à l'établissement ou à 
extension d'une pareille responsabilité; mais, d'autre part il faut reconnaître 
que, dans beaucoup de cas, la sanction positive est impossible ou illusoire : l'Etat 
en effet, souverain et irresponsable, communique généralement à ‘ses représen- 
tants sa présomption d'impeccabilité. D'où ressort de nouveau la nécessité d'un 
puissant lien moral, quí supplée aux lacunes inévitables de la loi positive. 
M. D. examine ici également la nature et l'étendue de la responsabilité qui 
incombe aux citoyens, quand par le vote qu’ils émettent ils concourent à la 
désignation des représentants de la souveraineté. 

La 3° étude : Le travail législatif et ses méthodes, relève les vices du travail 
législatif parlementaire : lois improvisées et bâclées, lois fragmentaires et souvent 
contradictoires, lois inappliquées et souvent inapplicables. Les travaux de 
préparation, soit lointaine, soit immédiate, sont suceptibles de porter remède 


Ser 


à cette situation. Mais le problème est surtout d'ordre moral, car «ce qui fait 
_ la valeur des lois, c'est en définitive la valeur humaine de ceux qui la préparent 
‚et de ceux qui concourent à son exécution » (p. 213). 

La 4° étude a pour objet : Le droit international. C'est surtout sur ce terrain 
qne la séparation entre le droit et la morale conduit à des conséquences désas- 
treuses. M. D. s’inspire ici des principes mis en lumière par les grands moralistes 
catholiques du XVI et du XVII° siècle (Francois de Victoria; Léonard Lessius); 
à leur suite, il démontre contre le calviniste hollandais Hugo Grotius, dénommé 
à tort « le père du droit international », combien est faux le dogme de la souve- 
raineté absolue des états. Aucune relation n’échappe, dans lordre chrétien, à 
fa loi morale : les questions internationales engagent également la conscience. 
Une société formée entre des nations ne saurait persister sans l'admission 
commune d'une morale internationale. La nécessité se fait sentir d'un pouvoir 
arbitral, qui, sans supprimer la souveraineté des peuples, en tempère l'exercice. 
Fonder ce pouvoir, en faire respecter les décisions, n'est pas seulement affaire de 
science et.de force; c'est surtout affaire de conscience. 


Te 
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L. DEMEURAN, Le droit canon des) laïques. Paris, Téqui, 1920. 
In-16, de 251 p. — Fr. : 5. 


Ce petit ouvrage rendra des services aux laïques qui voudraient acquérir une 
connaissance succincte de quelques-unes des principales définitions et décisions 
contenues dans le Code canonique. Longtemps le droit canon a pris, aux yeux 
des laïques, même instruits, l'aspect d'une terra incognita, d'une discipline 
mystérieuse, en partie ‘périmée, en partie inaccessible sans de longues études 
spéciales. Il y aurait certes quelque exagération à prétendre que rien ne justifiait 

_autrefois cette conception. Mais il oak pas moins vrai que la codification, 
entreprise sur l'ordre de Pie X-et menée â bonne fin par Benoît XV, a largement 
facilité la connaissance du droit ecclésiastique à tout homme de bonne volonté 
et de moyenne culture. Le livre de M. D. tend à guider les débutants, non 
théologiens, dans l'acquisition de cette connaissance : une bonne traduction 
frangaise fait ressortir les règles fondamentales dont VÉglise s’inspire dans 
sa législation. Un choix judicieux a présidé à la détermination des matières qui 
sont censées offrir pour les laïques un intérêt particulier; ainsi les titres relatifs 
aux sacrements, notamment au mariage, sont assez développés; par contre 
le titre des religieux est résumé en 3 pages; celui des lois en général n'en compte 
pas davantage. Cet ouvrage n'est en somme qu’une manière de catéchisme de droit 
canon. L’initiation est donc rendue possible; pour la connaissance approfondie 
et même parfois absolument exacte, il faudra recourir au texte même du Code et 
à des travaux spéciaux. 

4 FG B. 
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O. E. DIGNANT, S. T. D. Tractatus de Virtute Religionis. Editio tertia 
auctior. Brugis, Beyaert, 1921. Pretium, 12 fr. 


In hoc opere, ad usum praecipue alumnorum Seminarii Brugensis conscripto, 
relucent egregii dotes quibus eximius professor cathedram theologiae moralis 
in universitate Lovaniensi olim illustravit. Tractatus enim dilucida rerum expo- Á 
sitione, sapienti opinionum delectu atque solida disserendi ratione commendatur, 
adeo ut minime dubitemus quin clero Brugensi jam summopere profuerit et in 
posterum profuturus sit. 

Attamen, qua liber manualis est, non immunis videtur a quibusdam levioris 
forsan momenti vitiis, quae in sequentibus editionibus facile removeri possunt. 
Imprimis ipsa dispositio typographica non satis eo ordinata est ut quae majoris 
sunt ponderis in majori luce ponerentur : v. g. nonnulae citationes longiores 
ex D. D. scolasticis aptius relegarentur in notas. Ad materiam quod attinet, 
ubi de voto et praesertim de juramento disseritur fusius tractantur multae 
quaestiones otiosae, in libris veterum theologorum agitari solitae, sed quae 
mentem alumnorum onere inutili gravant. Contra, desideratur abundantior 
disputatio de nonnullis rebus quae animos hodiernos magis praeoccupant : de 
spiritismo, de hypnotismo et potissimum de principiis orationis mentalis et 
contemplationis mysticae. 


DOM ODON LOTTIN, O,S. B. HEE du Culte, la Vertu de Religion. 
Louvain, abbaye du Mont- César, 1920, in 12, 87 pp. 


Ce petit traité de Ia vertu de religion fait partie de la collection de brochures 
destinées à faciliter au clergé et aux catholiques instruits l'étude et la pratique 
de la liturgie. C'est un résumé, bien ordonné, de Penseignement scolastique sur 
la grande vertu qui a inspiré à l'Eglise ses cérémonies et ses prières liturgiques. 


FLORIS PRIMS, Onzijdige Opvoeding en Onzijdige Zedeleer in de Lagere 
School, naar de geschiedenis der fransche schoolpolitiek 1882-1914. 
Boekhandel van Geloofsverdediging, Antwerpen. 112 bladz. 


Deze documentarische studie, in 1913 verschenen, werd door den ieverigen 
schrijver herzien en bijgewerkt, met het oog op den onderduimschen schoolstrijd 
die men in ’t ministerie van kunsten en wetenschappen aan ’t ontketenen is. 
Terecht merkt Pater Salsmans in ’t voorbericht op, dat deze herdruk te gepaster 
ure komt, om aan ons katholiek volk duidelijk te doen inzien, door de ervaringen 
in Frankrijk opgedaan, wat « onafhankelijke moraal » eigenlijk is, en naar welken 
afgrond van onverschilligheid en bederf men, bewust of onbewust, de jeugd van 
ons land voeren zou. Tot bewijs worden aangehaald de meest teekenende woorden 
en daden van de belhamels der laïcisatie in Frankrijk; ’t is immers hetzelfde, 
doeleinde dat bij ons wordt nagestreefd. 8 

AS, 


